श्ार्न लेड रामररनछालडी, थाठा-निवाली, की चमेपत्ती 
स्वर्गीय रामकली देवी की स्ट॒तिमे 


जेन इतिहास की पूरे प्शिका. 
बोर एबी 


हमारा अस्वुत्पाएन 
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ढेखक 
प्रो, हीरालाल मैन, 
एम: ए , एलएल्‌ थी. 


प्रकाशक 
हिल्‍्दी ग्रंथ रुनाकर कायोलुय, पम्बरई 


मुद्रक 
मेंनेजर-सरस्वती प्रेस, अमग़वती, 


नानिाजन 
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| 


इस ग्रंथ का प्रकाशन करा दिया है; 


मैने 
एक अन्नदान-शाढ्ा खोल दी है; 
एक छात्रवृत्ति प्रारम्भ कर दी हैं; 





सहधर्मिणी, सेठ रामकरनलालजी, 


मुपुत्री, श्री हीगछालजो 


वक्तव्य 


प्रस्तुत ठेख धन्य प्रंथों, पत्-पत्रिकाओों और समामंचों दर 
हे थी जनता तक पहुँच चुके हैं | समय बराबर बीतता जातारै, 
फ इन संकड्नों और विचारों की भावइ्मकता ध्यों की लो बनी 
हुई है | सम्भव है इस व्यवसित स्थायी रुप में आाजानेसे उनका 
प्रभाव समाज पर कुछ और अधिक तथा जह्दी पढ़ सके | 


हीराढाल, 


ल्ट ७0 नए 


डा. &7 #७. >> 


पिषय सूची 
लॉज्कसीजसप 
भाग १-इतिहास, 

जैत इतिहासकी पूर्व पीढिका 
हमारा शतिहस 
पाचीन इतिदास-निम्मोण के खाघन 
जैन धर्म का प्रसार 

संयुक्तप्ान्त 

मध्यप्रदेश 

बरार 

मध्यमारत 

राजपूताना 

बस्दई 

भद्दास और मैसूर 


मोग २-समाज 


इमारा अम्युत्वान 

संस्तति-रह्षा 

समाज-सेयठन 

घर्म प्रमावनाके समयोोचिद उपाय 
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जेन इतिहासकी पूर्वेड्पीटिकों' 





इतिहासकी आवश्यकता । 


जिस प्रकार किसी व्यक्तिविशेषकी मान-मर्यादाके लिये 
उसका पूर्य-चृत्तांत जानना आवश्यक है, उसी प्रकार किसी 
देश व समाजकों वर्तमान संसारम सन्माव प्राप्त करनेके लिये 
अपना इतिहास उपस्थित करनेकी आवश्यकता है। एक विद्वान 
का कथन है कि भारतवर्षकी संसारमे आज जो कदर होना 
चाहिये वह इस्री कारणसे नहीं होती कि संसारको इस देशके 
सच्चे और गौरबपूर्ण इतिद्दासका पता नहीं है। यह उ्ति जैन 
घर्मके विषय और भी पिशेषरूपसे घरित दोती है। सेखारकी 
विदृवत्समाजम जो आज जैनधमके विष्यमें अनेक अ्रमपूर्ण कल्प- 
नाये और मत फैले हुए हैं उनका मल कारण यही है कि 
अभीतक जैन घमेका सच्चा इतिद्ाल संसारके सम्मुख नहीं रक्‍्सा 
गया | जव॒तफ यद्द फमी झुचारुरूपसे पूरी नहीं फी जायगी तब- 
तक न तो उन भ्रम-पृणे कल्पनाओंका निराकरण हो सकता 
और न जैनधमका गौरव संसारम बढ़ सकता है। 


प्रामाणिक इतिहासके साधन । 


एक समय था जब मलुष्योकी ऐेतिहापिक लाउसा किसी 
प्रफारकी भी देवी थ मालुषी धटनाओंके पढ़ने सुननेसे तृ्त हो 
जाती थी, पर आजकल इतिदासका सथ कुछ और ही द्वोगया 


२] जैन इतिहासकी पूवे-पौठिका 


है। भाजकछ केवल वे ही घटवायें इतिहास-केत्रम मान्य हो 
सकती हैं जे प्रहतिक्ष नियम व माववीय युक्तिके अविरद हरी 
हुई निन्नव्िखित आधारों द्वारा अपनी प्राम्नाणिकता लिंदे 
करती हैंः-- 


१ तात्मालिक शिलालेख, ताप्रपत्न, मुद्रा भादि | 
२ छमकादीन प्रन्थ।.... 

३ पुरातत्व सम्बंधी ध्वंशावशेप। 

४ छुछ समय पीछेके शिलाएेघावि व ग्रेथादि । 


उक्त चार प्रवारके साधन ही माजफल इतिहास-निर्माणे 
उपयुरू साधन गिने जाते हैं। इन साधनेकी यवोचित उद्घापोद 
के पश्चात्‌ जो इतिहास तैयार किया जाता है पद्दी सबेतः 
मान्य ऐदा है। इन चार खाधवेमिं भी ऋमश' ऊपर ऊपरवाला 
साधन अपनेसे नौचेवाडे साधनसे अधिक बहदाद भा 
पिना जाता है। 


शरिह्यतावीद काल । 


भारतवर्ष प्राचीन इंतिदालों विक्रम सेवत्फे घास पांचसों 
पई पूर्वमि इस तरफके लिये ते उपर्धुकत चांती प्रकारके 
साथन योडेददठत धमाणम उपछम्य हुए है, पर इसके पूर्वफे 
इनिहासफ डिये इन सब साधना अनावते एमें फेयल प्रधीत 
प्रस्योका है सारा छेमा पढ़ता दै। इसोटिये वेशागिक ईति" 
द्पारस्त काठओो इविदास्यतीत काठ कहते दे। 


जैन इतिहासको पूर्-पीठिका [३ 


जैन पुराणोंकी आमाणिकता 


जैनघर्मका सर्वमान्य इतिहास मद्दावीर स्वामीके समयसत 
घ उससे कुंछ पूर्वसे प्रारंभ होता है। इसके पूर्वके इतिद्ासके 
लिये एक मात्र सामग्री जैनध्मफे पुराण प्रेथ हैं। इन पुराण- 
प्रस्थोंके रववाकाल और उर्े पर्णित घटनाओंफे कालमे 
हजारों, लाखो, करोड! नहीं अरथों खबों धर्षाका अल्तंर है। 
अतएध उनकी ऐतिद्वासिक प्रामाणिकता इस बातपर अवर्ूृधित 
है कि वे कह्ांतः प्राकृतिक नियमोंके अनुकूल, भानवीय 
पिविकके अधिरूद्ध व अन्य प्रमाणोंके अप्रतिकृल धठनाओका 
उल्लेज करते है | यदि ये घठनाये प्रकृति-बिरुद्ध हो, मानवीय 
घुद्धिके प्रतिकूछ दो व अन्य प्रमाणेस बाधित हो, ते! वे घार्मिक 
भ्रद्धाफे सिवाय अन्य किसी आधघारपर विश्वसनीय नहीं मानी 
जा सकतों, पर यदि थे उक्त नियमों और प्रमाणोलि बाधित ने 
होती हुई पूर्वंकालका युक्ति-संगत दर्शन कराती हा ते उनकी 
ऐतिहासिकतामं भारी संशय फरनेका फोई कारण नहीं 
होसकता | 


जिन इतिद्दाल-विशारदोने जैन पुराणाका शध्ययम किया है 
उनका विश्वास उन पुराणकी निम्नलिखित तीद बातोपंर आयः 
नहीं अमता-- 


१ पुराणाफे भत्य्त छम्मे जोड़े समय-विभागोपर। 


३ पुराणोम घार्णित महाएुरषोके भारी भारी शरीए-मार्पोएर 
थ्‌ उनकी दीधोतिदीय आयुएर । 


४] जैन इतिहासकी पूर्व-पीठिका 


३ कालके परिवतवसे भोगभूमि व कमीभूमिकी रचनार्मकि 
बिपरिवर्तनपर | 
(पत्य! और 'सागर' के मापोंकी यथार्थता | 

जैन पुराणामें भरदो खबों ही नहीं पलक और खागरों 
( आधुनिक संख्यातीत) बर्षोके भाप दिये गये हैं। 
इनकी पढ़कर पहकेकी बुद्धि थाक्रेत होजाती है भौर वे 
सद इसे असस्मव कहकर अपने मतके वोहको हल्का 
फर डाछते हैं। किन्तु विषयपर तिष्यक्षता, थुर्धिपूर्षक 
विचार फरलेसे इन भापोमि कुछ असस्मवनोयता वहीं रह जाती। 
यद धप्ती जानते हैं कि सम्रयक्ना त आदि है और न अन्त | वैज्ञा- 
तिक शोध और खोजने यह भी सिद्धकर दिया है कि इस 
शक प्राउमका कोई पता नहीं है और न उसमें मनुष्य-जीवन 
फे इतिद्ास-प्रारउम्पका ही कुछ कारूनिदेश किया जासकता है। 
सन्‌ १८५८ इंखीके पूर्व पाश्चात्य विद्वानोंका मत था कि इस 
एर्थ्वापर मनुष्यका इतिहास भादिसे लेकर भव तकका पूरा पूरा 
शात है, क्योकि ' वाइवेछ ' के अदुसार से प्रथम मनुष्य 
* आदत ? की उत्पत्ति इंसासे ७००४ वर्ष पू्े सिद्ध होती है। पर 
सन्‌ १८५८ ईस्वीके पश्चात्‌ जो भूगम-विद्यादि विपयोंकी खोज 
हुई उससे भव्ष्यकी उच्च समयसे बहुत अधिक पूषवे तक प्राचोव- 
ता सिद्ध दोती है। अ$ इतिहासकार ४००४ हस्त्री पूर्वले भी 
पूर॑की मातवीय घटनाओंका उठे करते है। मिभदेशकी प्रति 
शुस्मठो ( ॥7थ763 ) का विर्माण-काछ ईस्वीवरे पांच हजार 
पर्ष पूर्व अबुम्नान किया ज्ञात है। जाहिया ( 00% ) 


जैन इतिहासकी पूर्-पीठिका [५ 


देशमें ईसासे छह सात दजार वर्ष पूर्वकी मानवीय सम्यताके 
प्रमाण मिले है। चीन देशकी सभ्यता भी इतनी ही व इससे 
अधिक प्राचीन सिद्ध होती दे। अमेरिका देशमे पुरातल शोधके 
सम्बंध जो सुदाईका काम हुआ है उसका भी यही फल 
निकला है। दाल ही में भारतवर्ष के पंजाव और सिन्ध प्रदेशोके 
। हरप्या ” और ' मोयनजोडिरे ' नामक स्थानोपर ख़दाईले जो 
प्राचीच ध्व॑सावशेप मिले हैं वे भी ईसासे आठ दस जार धर्ष 
पूर्वके थतुुमान किये जाते हैं। ये सब प्रमाण भी हमें मलुध्यके 
प्रारम्भिक इतिद्ासके कुछ भी समीप नहीं पहुंचाते | वे फेवल 
यही सिद्ध फरते है कि उतने प्राधीन-कालम भी मलुप्यने अपार 
उन्नति करली थी, ऐसी उन्नति जिसके लिये उन्हें हजारों छाखों 
घपौका समय छगा दोगा। अत्र चीन, मिश्र, जालिया, इंडिया, 
अमेरिका, किसी ओर भी देखिये, इतिहासकार ईसासे आठ आठ 
दूस दूस दजार वर्ष पूषिकी मानवीय सम्पताका उल्लेज विश्वास 
के साथ फरते हैं। जे समय कुछ काल पहले मलुष्यकी 
गर्मौधस्थाका समझा जता था वह अब उसके गरभेका नहीं, 
चचपनका भी नहीं, प्रौढ कालका सिंद होता है। जितनी खोज 
द्वोदी जाती दै उतनी ही अधिक मानवीय सभ्यताकी प्राचीचता 
सिद्ध होती जाती है। कहां है अब मानवीय सम्यताका प्रात'- 
काल ? इससे तो प्राचीन रोमन हमारे समसाम्यिकते प्रतीत 
होते हैं, यूनावक्षा छुवर्ण-काल कलका दी समझ पढ़ता दै। 
मिभ्रके शुम्मटकारों और इम्न केवल थेडिसे दिनोंका ही अन्तर 
पड़ा प्रतीत होता है। मद्गष्पकी प्रधमोत्पत्तिका अध्याय आधु- 
लिक इतिंदास द्वीसे उड़ गया दै। ऐसी अवस्थामे जैन पराणकार 


६] चैन इंतिहासकी पू-पीठिका 


मानवीय इतिद्ासके विपयम यदि संख्यातीत वर्षोक्ा उल्ेंश फरे 
तो इसमें साम्रयक्षी वात ही क्या है ! इसमे कौनसी असम्मा- 
ध्यता दे! पुरातललशोंका थहुमव भी यही दे कि म्राववीय 


इतिद्वास संज्यातीत बंका पुराना है। 
दोष शरीर औौर दीवायु 
दूसरा लेशय मदपुरुषोके शरीर माप और उदकी दीघोतठि 


दीये आयुके विस्यक्षा है। जे कुछ आजकल देखा चुना जाता 
पु ( ० ऐ 
है उसके अठुसार सेकों इज्ारों घठुप ऊंचे शरीर ३ फोड़ा 
कोड़ी दपोको आयुपर एक्राएकी विश्वास नहीं जमता। इस 
विषयमे मैं पाठक्ाका ध्यात उस भूयमें शाख्तक्षी गवेषणा- 
योकी ओर घाकर्पित करता हूँ जिनमे प्राचीन फाठके पड़े 
घंड़े शरीरघारी जलुमाका अस्वित्व सिद हुआ है । उक्त 
सोलोंसे पचाप्त पचास्त साठ साठ फुद उम्े प्राणियोंके 
परापाणावशेप ( 90588 ) ये गये हैं। इतने लम्बे फुछ 
अस्वियत्ञर मी मिले हैं। जितने अधिक दौषेकाय ये भरिथ- 
पंजर व पापाणावशेप होते हैं थे उतने ही अधिक प्राचीन बहु 
माद किये जते है। इससे यही सिद्ध द्वोता है कि पूर्वक्ालमे 
प्राणी दीघझाय हुआ फरते थे। घीरे घौरे उतके शरीर च्द्ास 
शोंदा गा। यद्‌ चास-फ्रप घमी भी प्रचलित है। इस वियमके 
अनुत्ता: जितना अधिऊ प्राद्रोनकाउक्ा महुष्य होगा उसे 


उतना दी बधिक दी्धकार मातता ने फेचल युकिसंगत दी है, 
फि्तु आउशपन् है। 


प्रधिशाजका यद नियम है स्लि जिस जीयका मारी घारि- 


जैन इतिहासकी पूप-पौठिका [७ 


रिक परिमाण होगा उतनी ही दी्घ उसकी आयु होगी । प्रयक्षत 
भी दम देखते हैं कि सूहप जीवोकी आयु बहुत अव्यकालकी 
होती ऐ। जम्मके थोड़े दी समय पश्चात्‌ उनका शरीर अपने 
उत्हष्ट परिणामको पहुंच जाता है और वे झत्युक्ो प्राप्त हो 
जाते है। ज्यों ज्यें। प्राणौका शरीर बढ़ता जाता है उसकी आय 
सी उसीके अनुसार बढ़ती जाती है| हाथी सब जीवोम बड़ा है 
इससे उसकी आयु भी सब जीवास बड़ी है। वतस्पतियोम भी 
यही नियम दै। जो छुक्ष जितना अधिक विशालकाय होता है 
उतने दी अधिक समय तक बह फूछता फ़लता है। वद-वृक्ष 
सब घनस्पतियोम भारी होता है, अतएव उसका अस्तित्व भी 
अन्य सब पृक्षौक्षी अपेक्षा अधिक फालू तक रहता है। अतः यह 
प्रकृतिके नियमालुकूल व मानवीय ज्ञात और भजुभवके अविरुद् 
ही है जो मैन पुराण यह प्रतिपादित फरते हैं कि प्राचीनकालके 
अंति-दी्घकाय पुरुषोी आयु अति दीध हुआ करती थी। 
इसके विरुद्ध यदि जैन पुराण यह कहते कि प्राची फालके 
म्रहुध्य दीध काय होते हुए अव्पायु हुआ करते थे, या अत्प-काय 
होते हुए दीर्धायु हुआ फरते थे तो यद प्रकृति-विरुद और 
अल्लुभव-प्रतिकूल बात द्वोनेके कारण अधिशसर्नाय फट्ठी 
जासकती थी। 


भोगशूमि और कर्मभूमि। 


'.. तीसरा शंकास्पद्‌ विषय भेगभूमि और कर्ममूमिके विपरि- 
धर्तनका है। जैन पुराणों कथन है. कि पूर्वकालमे इसी क्षेत्रके 
निवासी सुखसे बिना भमके फाल-यापन फरते थे | उनकी सब 
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प्रकारकी आावश्यकताये कत्पवृक्षोले दी पूरी होजाया करती थीं। 
अच्छे और बुरेका कोई भेद नहीं था। पुष्य और पाए दोनो 
मित्र प्रवृत्तियां नहीं थीं। व्यक्तिगत संग्पत्तिका फोर भाव नहीं 
था "मेरा ' और 'वेरा ' ऐसा भेदभाव नहीं था। यह अवस्था 
भेगभूमिकी थी।ऋमश यह अवस्था बदली । कब्पवृक्षोका 
ढोप द्वोगया। महुष्योको अपनी आवश्यकताओकी पूर्तिके लिये 
भ्रम करना पढ़ा | व्यक्तिगत सम्पत्तिका भाव जागृत हुआ । कृषि 
सादि उद्यम प्रारम् हुए। लेखन आदि काका प्राडु्ाव हुसा, 
इत्यादि । इस प्रकार कर्मभूमिका प्रारस्त हुआ। शुद्ध ऐेविहासिक 
दृष्टिस विचार करनेपर शात होता दै कि इस भोगसूमिके परिव- 
तेनमें कोई अस्वामाविकता नहीं है | दाल्क्ि यह भाधुविक सस्य- 
ताका अच्छा प्रारश्मिक इतिहास है। जिन्होंने खुवर्णकाल 
(000९१ ४४९ ) के प्राकृतिक जीवन (48 १००००78 
$0 ग॥776 ) का कुछ चणन पढ़ा होगा वे समझ सकते हैं।कि 
उक्त फ़थनका क्या तात्यये हो सकता है। आधुनिक सम्यवाके 
प्राप्त कालस महुष्य अपती सब आवशइयकताओोकी स्वच्छर्द 
वनजात धुक्षौकी उपजले ही पृणे कर लिया करते थे। बसोकषे 
स्थान वल्कठ और भोजनके लिये फछादिस ठुप्त रहनेवाले 
प्राणियोंकों घन-सम्पतिसे क्ष्या तात्पर्य ! सबसे समानताका 
व्यपह्दार था। मेरे भर तेरेका भेदभाव नहीं था | क्रमशः 
साधुनिक सम्यताके आदि धुरंघरोने दाना प्रकारके उधम 
गौर कछाओका आविष्कार फर मलुप्यड़ो लिखाया। जैन 
पुराणोंके अतुसार इस सम्यताका प्रचार चौद्‌ह कुछकरों डरा 
हुआ | सबसे पहले कुछकर प्रतियुत्तिने दुबे चन्द्रका हाव 
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महुष्याको कराया। इस प्रकार थे ज्योतिष शासत्रके भादि भावि- 
ध्कती ठदृस्ते है। उनके पीछे सम्भति, क्षेमंघरादि हुए. जिन्‍्दोंनि 
ज्योतिष शासत्रका ज्ञान बढाया, अन्य कलाओका साविषकार 
किया व सामाजिक नियम दृण्ड-विधानादि नियत किये। जैन 
पुराणने इस इतिद्वासका, यदि विचार किया जाय तो, सचमुच 
बहुत अच्छे प्रकारसे सुरक्षित रफ्सा है। 


धम्मक्रे संस्थापक । 


फुलकरोफे पश्चात्‌ ऋ्षामदेव हुए जिन्होंने घमकी संस्था" 
पना की। इनका स्थान जैसा जैन पुराणोम है वैसा हिन्दू 
पुराणोमि भी पाया जाता है। बह्ां भी वे इस सृष्टिके आदिमे 
खयंभू मनुसे पांचवी पीढीम हुए बतलाये गये है, और वे इंशके 
अवतार मिने जाते है। उनके द्वारा धर्मका जैसा प्रचार हुआ 
उसका भी वहां वर्णन है। जैन पुराणोम कहा गया हे कि 
फ्रष्भदेवने अपनी ज्येष्ठ पुत्री ' ब्राक्षी ? के लिए लेखनकलाका 
आविष्कार फिया। उन्हींके नामपरसे इस आविष्कृत लिपिका 
नाम 'ब्राह्मी लिपि ! पढ़ा। इतिद्ासश्ष ब्राक्षी लिपिके नामसे 
भलीभांति परिचित हैं। भाधुनिक नागरी लिपिका यही प्राचीत 
नाम है। ऋषभदेवके ज्येष्ठ पुत्रका नाम भरत था जो आदि 
चक्रवर्ती हुए | भरत चक्रवर्तीका नाम दिन्दू पुराणोमे भी पाया 
जाता दै, यद्यपि उनके वंशका वर्णन वद्दां कुछ भिन्न है। इन्ही 
भरतके नामसे यद क्षेत्र भारतवर्ष कदलाया। 

हिन्दू पुराणोम ऋषमदेवके पश्चात्‌ होनेवाले तीरथेकरोंका 
उछ्चेष अम्ीतक नहीं पाया गया, पर जैन ग्रैथोमे उन सब पुरुषों 
का घरित्र वर्णित है जिन्होंने समय समय पर ऋषभदेव द्वार 
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स्थापित घवका पुतदद्धार फिया। ज्यों ज्यों हम पेतिहासिक 
कालके समीप भाते जते हैं लो तो बैनधर्मे उद्धारफोका 
परिचय अनेक प्रमाणँसि सिद्ध दोंने छगता है। चाइसवै तो" 
कर नेमिनाथक्े विपयक्षी थनेक धटनाओका समर्थन दिंदू 
पुराणोसे होता है। तेदखवे तयकर पाश्वैनाथ तो अध पेि' 
हासिक व्याक्ति माते ही जाने छोे है। इनके जीवरनके सम्बन्ध 
मागबंशी राजामोंका उल्लेज़ आता है। इस चेशके विषयपर 
ऐतिहासिक प्रकाश पहना प्रारस्् हुआ है। चौवौसवे तीयेकर 
मदावीरका समय ते जैन इंतिहासकी कुंजी ही है। वैज्ञानिक 
इतिदवासेन धरे घीरे महावीरकी ऐविहासिकदा स्वीकार करके 
ऋमसे पाता दक जैन घर्मेकरी हंसल छा जोड़ो है। आर्य 
रहीं, इसी प्रफार वैज्ञानिक शोधसे घौरे धीरे अन्य तोथैकरोंके 
संम्रयोपर भी प्रकाश पड़े! 


जैन भुगोल 

भारतबषेका जो भूगोल-सम्बन्धी परिचय जैन पुराण 
दिया है बह भी स्थूछ रुपसे भाजकछके शानके अलुकूंछ ही दै। 
मरवक्षेत्र दिमवत्‌ पर्ववले दुक्षिणक्री ओर स्थित हैं। इसकी 
दे मुख्य नदियां हैं। गंया भौर सिंधु । वे दोनो गदियां छिमवत्‌ 
परत परके एक ही ' पञ्न ' नाम सरोवरसे विकलती है। गंगा 
पूवकी ओर बहती हुई पूर्वीय समुद्रम गिरती है और सिन्ु 
पश्चिमकी ओर बहती हुई पश्चिम समुद्रमे गिरती है। छुछकरों 
और दीर्थकर्तका जन्म गंगा और सिन्धुके वीके प्रदेशोम ही 
हुआ था। यह बर्णेव किसी प्रकार गलत वही कहा जालकंता। 


ब्च्च्ल्भ्स्न्स्स 


हपार इतिहास 
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इतिद्दास साहित्यका एक बड़ा महत्वपूर्ण जग है, और देश' 
च जाति का ज्ीवन-रस है। जिस साहित्य में इतिद्वास नद्दी, वह 
साहित्य अपूर्ण हैं। जो जाति अपना इतिहास नहीं जानती 
उसके जीवनमे चैतन्य, स्फूर्ति, स्वाभिमान और भाशां फा 
अभाव सा रहेगा । जवतक हम अपनी सभ्यता और शिप्टता के 
विकास-क्रम से अनभिन्ष है; तवतक हम उसमे घास्तविक 
उन्नति नहीं कर सकते । इसलिये यह अत्यंत आवश्यक हैं कि 
हम अपने साहित्य में इतिद्ास के अगकी खूब पुष्ट फरें और 
तत्संवन्धी घुटियों और प्रचलित अमात्मक घारणाभों क्रो दृर 
फरने की ओर सदैव ध्यात देंते रहे ) 


सभ्यता के जितने अंग है उतर सबका इतिहास हमारे 
साहित्य में द्वोना निदवान्द आवश्यक है। सभ्यता के मुख्य भेग 
हैं समाज भौर राजनीति, धर्म और सदाचार तथा विशान 
और भाषा | इन सभी विपयापर विद्वान छेखकाद्वारा हिन्दी में 
अवतक बहुत छुछ साहित्य तैयार हो चुका है। रायवद्ाहुर 
गौरीशकरजी भोझात पहले दी पहल पढ़े परिश्रम भौर खोजले 
“भारतीय प्राचीन लिपिमाला! प्रस्तुत करके शिलालेखो व ताम्र- 
पर आदि के पढ़े जञानेका मार्य चुढम वना दिया । उत्तका यह 
प्रेथ डा, घुछर की 7007श॥ 7036087शआए से भी पूषे बन 
घुका था। ओोज्ञाजी अमी जो राजपुतानेका इतिद्ास लिख रहे 
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हैं और जिसके तीन खेड अवतक तिकल घुके हैं बह दिन्दी मे 
भारत के इतिहास में गौरधकी चीज है। भीयुत काशीअसादजी 
जायसवाल का जो सि700 ?0॥9 नामक प्रेथ इतिदात 
संसार यशस्वरी हुआ है उसका विषय प्रथमतः विद्वान लेखक 
हाय हिन्दी ही भागलपुर हुए द्विन्दी साहित्य सम्मे़न के 
चतुर्थ अधिवेशन पर एक निवन्ध के रुपमे प्रस्तुत हुआ था। 
जञायसवाढजीकी पेतिदासिक सेवायें अत्यन्त महत्वपूर्ण है 
यद्यपि अपनी खाजों को जगदृध्यापी बनाते के हेतु उन्दोने विशे- 
चतः अंग्रेजी ये ही अपने प्रेथ रवे है। पं, चस्धघर भुलेरी ते 
पुरानी हिन्दी के विपयपर जो छेख नागरी अचारिणी पत्षिका 
में ढिख्े ये वे हिन्दी भापाके इतिद्वास के लिये बड़ेही महत्वपूर्ण 
सिद्ध हुए, और उनके लिये उस पत्रिका का भादर युरोपीय 
विद्वानोमे भी विशेष रूपले हुआ। इस दिशा गुलेरोजते 
जो फाये प्रारम्म किया था, शोक है, वे उसे अपनी अला* 
भाविक झल्युके कारण पूरा न कर पाये। स्वर्ग रायबहाहुर 
डा, दीरालाछजीने भारतीय पुरातत्व में जो कार्य किया उसमें 
थहांपर उल्लेखनीय उनके वे गजैटियर हैं. जिनसे उन्होंने मध्य" 
प्रदेश के एक एक जिले का स्ोगपूर्ण इतिद्वास संग्रह किया 
है। ये गजेदियर उन्होंने सरल छोकाप्रैय शैीम लिखे हैं। बते- 
माव में मद्दापेडित त्रिपिदकाचायें श्री राहुल सांहद्यायननी 
तिम्पत और भारतके सस्वस्धीय इतिद्ास के एक घढ़े भारी 
बिद्वाद हैं| उनका जे। ' तिब्बत में सवा बर्ष ? नामक भ्रथ अमी 
अभी प्रकाशित हुआ है उसका विह्वत्संतार में अच्छा भादर हो 
रद्दा है। चद अब अंग्रेज़ी मे भी अजुवादित हो रहा दै। बोड- 
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धर्म के सिद्धों यौर संतोके सादित्य और इतिद्दास का राहुडजी 
जो उद्धार कर रदे है वहभी उल्लेखनीय है। इस इतिहास परिषद्‌ 
के मनोनीत सभापति श्री ज़यचंद्रजी विद्यालंकार अपनी अनुपम 
गंवेषणाओद्वारा भारतीय इतिद्दास की सम्पत्तिम असाधारण 
धुद्धि कर रहे हैं। आपके अमीतक जो ' भारतभूमि और उसके 
निवासी ? तथा ' भारतीय इतिद्दास की रूपरेखा ' नामक दो पंथ 
प्रकाशित हुए हैं उनसे भारतका इतिहास एक तरह से बहुत 
ही सजीब हो उठा है। आप भारतीय इतिदासकी अनेक उलछ- 
झनो और गुत्यिओंफो बहुत ही उत्तमता से सुलझाने फा प्रयत्त 
कर रहे है। इस समय आपका ' भारतीय इतिद्दास फा दिग्दुशंन' 
तैयार हो रहा है । 


यह जो इतिदास-सस्पन्धी कार्य हिन्दी भाषाम अबतक 
हुआ है और हो रद है उसका हमे गे है। किन्तु अभी भी इस 
साहित्य को बढानेका विपुल क्षेत्र हमारे सामने पड़ा है। देश के 
ज्ञान-विशञान व कछा- कौशल सम्बंधी इतिद्दास हिन्दी साहित्य 
में अभीतफ बहुत ही कम है। भाषा सम्दंधी इतिद्वास की 
शोज़ पस्तुत अभी भारम्म द्वी हुई है। कितने प्रंथ हिन्दी में 
ऐसे हूँ जिनमे देशका घार्मिक इतिहास छुन्द्रता और प्रामा- 
णिकता से चर्णन किया गया हो ! स्कूली फिताबाफो छोड़कर 
हिन्दी में सामाजिक व राजनेतिक इतिद्वासका यथार्थ परिचय 
करानेवाले प्रंथ इने गिने दी हैं। इन सब विषयोक्रा इतिद्ास 
प्रारम्म में पक एक कालका, शताब्ि्‌ या भधेशताब्दि का, एक 
एक प्रदेश का, अलग अछूग, लिखा जञाना और फिर उनका 
सामजस्य बैठना आवश्यक है। जिस तरद भद्दाराष्टस ऐेति- 
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हासिक कागज-पत्र, बखरें आदि संग्रह करके प्रकाशित की 
गई है, हिन्दी भाषी धान्तों में बैसा कोई उद्योग अमीतक नहीं 
हुआ है। इुन्देलखण्ड, माठवा और राजपुताना की देशी रिया" 
सतत में इस तरह की प्रचुर सामग्री राजकीय पुस्तकालयों मे 
पड़ी है, जो मध्यकालीन इंतिदास के लिये अल्नन्त उपयोगी हो 
सकती है। अनेक देशी राज्यों, जैसे उदयपुर आदि, में पुरातत्व 
विभागका सेगठन न दोनेसे वहां के महत्वपूर्ण इंतिद्ासोपयोगी 
प्राचीन स्मारक विध्व॑स दो रहे हैं। इसी मध्यप्रदेश में अनेक 
छोडी मोदी रियासत यौर जागीरें है. जिनका इविद्वास यदि 
कुछ कुछ भेग्रज़ी गजैठियरों में संकाठेत किया गया है, पर 
सजीब भौर छोकाप्रेय रौतिसे हिन्दी में बहुत ही फम्म लिखा 
गया है। इस ऐसी छोक-दचि पेतिहासिक बातों में उत्पन्न 
करने की आवश्यकता दे कि जिससे जहां कही भी कोई छोटे 
भोटे ऐतिदासिक स्मारक पाये जावे उनका विर्ध॑स ने द्ोकर 
रक्षण हो सके ! यदि ध्यान दिया जावे ते छोक कथाओं में, 
प्राम्य गीतों में, पुरादो चिट्ठी पत्नियों में व प्रथ-प्रशस्तियों में न 
जाने कितनी ऐतिहालिक सामग्री दिखरी हुई मिल सकती है। 
जैनियोके प्राचीद ग्रंथ-संडारं में इस तरदकी बहुत साम्रप्नो पाई 
जातो है। गुजराद मे इस दिदा मे बहुत कुछ क्वार्य हुमा है। 
देशी भौर विदेशी विद्वानोंद्याय भारतीय इतिदास के 
सम्बन्ध में जो छुछ जोजे होती दूँ वे प्रायः मंग्रेजी पाठओोफो ही 
घछुलम दोती है। आवश्यकता है फि उन सं णोजों! फा हिन्दी 
पाठकों फो भो परिचय कराया जाय। अंग्रेज़ी में जो इतिहास 
के साधन, रिठालेप, ताप्नपत्रादि प्रकाशित हुए दे वे मी सेप्रद 


हमारा इतिहास [१५ 


फरके हिन्दी में प्रकाशित किये जाना चाहिये। गेप्रेजी में यह 
सामश्री वहुतद्वी महंगी है जिसे साधारण छोग खरीद नहीं 
सकते | दिन्‍्दी में हो जाने से अंग्रेजी फे पाठक भी इस सस्ताई 
के कारण खरीदना चादंगे। 

अभीतक हिन्दी साहित्य के अनेक इतिहास छिखे जा 
छुके हैं, किन्तु उनका चद् साग अभीतक भी वहुत्त घ्रुटिपूर्ण दै 
जो हिन्दी की उत्पत्ति से सम्बन्ध रखता है। इसका मुख्य कारण 
यह है कि उनके विद्वान लेखकों का ध्यान अपभंश साहित्य की 
ओर बद्दी गया है जो कि प्राचीन पुस्तक-भंडारों भें बहुत घड़ी 
तादाद में पढ़ा है और पिछले दसवारद्द पर्षों में जिसके एक 
इजेन से भी अधिक भंथ प्रकाशित दो चुके है। पतेमाव प्रांतीय 
भाषाओंका मूठ इसी अप्ेश साहित्य में मिल सकता है, 
और इसालिये उसका गहराई के साथ अध्ययन किये बिना ने 
तो हिंदी साहित्य का प्रारम्भिक इतिहास लिखा जा सकता है 
और न उसका क्मिक विकास ही घतलाया जा सकता है। इस 
विषयपर अधिकारपूर्ण लेखनी वे ही उठा सकते दे जो संस्द्त, 
प्राकृत, सपन्रेश तथा प्रचलित देशी भाषाओंका पथे्ट शान 
रखते हो । 

इस अपक्रेश भाषा के अनेक श्रंथों में प्राचीन राजकीय 
इतिद्वास फी भी वहुतसी बाती मिछ जाती है। एक वागकुमार 
चरित (णायकुमार-चरिड) तामक अपर काव्य के परिशीकृत 
से में इस निष्कर्ष पर पहुंचा हूं कि ताग? केवल किस्से 
कहानी का शब्द नही, किस्तु एक जीती जागती भनुष्य जाति 
फा नाम था। यह ज्ञाति एक समय भारत वर्षक्रे प्रायः सभी 
भागों में विसरी हुई थी और राजकीय सत्ता रखती थी। 
इनकी एक अक्षय सभ्यता मौर शिष्टता थी जो अपने ढंग की 
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घढ़ी बढ़ी और निराली थी, तथा जो आये छोगो को प्रास्म 
में कुछ विलक्षण सी अँचती थी। पर धीरे धीरे भाये लोग 
उनसे मिलने झुलने लगे और उतकी कल्याओं को भी विवाहने 
ढगे। ये कब्यायें बढ़ी छुन्दर और शिष्ट समझी जाती थी। 
बागों का एक उन्नति-शीरू और राजकीय सत्ता रखनेवाला दल 
एक समय उस स्थान पर सी प्रतिष्ठित था जहां इम जौर आप 
आज़ उनका ऐतिहासिक विवेचन फरने के लिये सम्मिलित 
हुए हैं। यह बात अन्य प्रमाणों के अतिरिक्त ' नागपुर” नाम 
और उसके आसपास की भूमि में अवतक गूंज रही है। नागपुर 
के पास ही शमटेक पर शायद्‌ नागो की यह राजघाती रही है 
जो पुराणों में पाताड लोक की राजधानी भोगवर्ती के नाम से 
प्रसिद्ध है। यहीं पर कदाचित्‌ नागो का एक बढ़ा भारी विधा 
फा केन्द्र था जिसे इम यदि नाग यूनीवर्सिटी कहे वो अद्भुचित 
न होगा। वहां कैसी कैसी कछाये सिखाई जाती थीं उनका 
नागकुमार-चरित में उल्लेख है। वहां उक्त काव्य के नायक 
तागकुमाए के समान दूसरे दुसरे भदेशों से विद्यार्थों विधो- 
पान के लिये जाते थे। नागो का ध्वज-चिन्दर सर्प था जिससे 
“ज्ञाग? सर्प का पर्यायवाची शब्द बन गया। इस इतिदास की 
दृष्टि से यद्द बहुत ही उपयुक्त जँचता है कि नाग के पिध्या्ेद्र 

स्वानापन्न नागपुर विश्व-विद्यालय ने भी सपे को अपना 
विशेष्र चिन्दर स्वीकार फिया है | दूसरे अपभ्रेश घ इतर काव्यो 
व शिलालेणों से यह भी सिद्ध होता है कि इस नाग राज्य की 
सीमा से छगे हुए विद्याधर घ असुर बंशों के राज्य भी थे, 
इत्यादि! इस प्रकार इस अपभ्रंश साहित्य के परिशीलन भौर 


अध्ययन से हिन्दी भाषा और देशीय इतिद्वास दोनों पर अच्छा 
अकाद पढ़ता है। 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन 





इतिहास निर्भाणकी आवश्यकता । 


जिस समय योरप के छोगो का भारतवर्ष में बहुत दौरदौरा 
नहीं हुआ था, तब पक दिन कुछ प्रामीण लोगों ने एक अंग्रेजी 
टोप देखा । उसे देखकर वे बड़े अचस्मे में पड़े। किसीने कहा, 
यह अनाज तापनेका फोई नया झुड्टा है; दूसरे ने कह फोई 
वाबाजी का भीख मॉँगने का खप्पर है, तो तीसरा घोल उठा 
नहीं, यह किसी घड़े कुप्पे का ढक्कन है। इस प्रकार उन्होंने तरद 
तरद्द की बाते उस ऊैप के विषय में सोची, पर यथाथे बात वे 
न जान सके। किन्तु किसी और दिन, जब उन्होंने एक अंग्रेज 
साहव को वैसा ही ठोप लगाये देखा, तव उनका भ्रम दूर हुआ 
और दोप का ठीफ भतलूव उनको समझ में आया। 


बात यद्द है कि किसी भी वस्तु फो उसके समुचित स्थान 
और सम्बंध में देखे बिना उसका यथोचित स्वरुप समझ छेना 
यदि असस्भव नहीं, तो ठुस्सम्मव अवश्य है। भल्ुष्य के पते- 
मान का भूतकाछ से इतना घनिष्ठ सम्बंध है कि उसके भूत- 
फाछ का यथोचित शान हुए बिना उसकी वतमान अवस्था का 
पूरा ज्ञान नहीं हो सकता, और म वर्तमान से पृथक उसका 
भूतकाल ही अच्छी तरह समझ में आ सकता हैं। असीरिया 
की अति प्राचीन उन्नत सभ्यता के वहुतसे प्रमाण मिलते है, पर 
बीच ही में फिसी समय उसके छुप्त हो ज्ञाने से आज उसकी 
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सम्यता का पूरा इतिहास नहीं ढिझ्ा जा सकता। रोम और 
प्रीस ( यूनाव ) की प्राचीव सभ्यता का पूरा बित्र-पट खींचता 
भी इसी कारण बहुत फठिव हुआ है, क्योकि उसका भी 
सिलसिद्धा आाज्ञ से बहुत पहिले टूट गया है! किम्तु भारठपपे 
की आर्यजाति का दाल दूसरा ही है। यहां के वर्तमान रीति- 
रिवाज, रहन-सहनव, घमें, कम, शान, कलछा-कोशल, नीति 
इत्यादि भ्रतिदिन के कार्यों पर प्राचोनतता की ऐसी छाप ढंगी 
हुई है के भूतकाल से पृथक्‌ वर्तमान भारत का कोई मतऊुद 
है! नहीं दोता। अस्ी तक भारत का शड्सलावद्ध इतिहास 
तैयार किये बिना देश की अवस्था को समझते का जो प्रयत्न 
किया गया है, उसका वहो फछ हुआ है, जो ऊपर फही हुई 
कहानी से दर्शाया यया है। 


इतिहास-निर्माण की अमिरुचि । 


जब अठारहरयी शाब्दि के मध्य-भाग में कुछ पाश्राल 
विद्वानों को भारत का इतिहास तैयार करने की रुचि हुई तव 
उन्हे मुखलमानी का के पूर्व भी फोई भी घटना, कोई स्मारक, 
कोई पंथ व कोई पेतिहासिक व्यक्ति ऐसा सही मिलता था 
जिसका कि समय सन्देदास्पद न हो। अतएव लोगों की यह 
घारणा दो गयी कि भारतीयों का, मुसठमानी समय से पूर्व का, 
फोई इतिहास ही नहीं है। मानो जापु-सम्पता का भ्रीगणेश 
यारहर्थी शतान्ि में ही हुआ हो। यद्द भूछ यहुत समय तक 
बनी रही । इसका कारण एक तो यहां के पण्डितों की इतिद्दास 
की ओर उद्ासीनता थी, चौर दूसए योरप के छोगगों का यहूँ। 
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के साहित्य से अपरिचय | इस समय तक भारत के विद्वानों 
को देश के इतिहास का महत्व विद्त नहीं हुआ था। इस 
फारण उनका ध्यान इतिहास की खोज की ओर नहीं गया 
था। अंग्रेजों का संस्कृत से अपरिचित होना खाभाविक ही 
था। कई योरपियन तो यहाँ तक भ्रम में थे कि वे संस्क्ृत- 
साहित्य फो ब्राक्षणो की फेवल जालसाज़ी-मात्र ही समझ 
बैठे थे ! 


इतिहास-निर्माण का आरम्भिक इतिहास | 


संस्कृत का ज्ञान प्राप्त करने की आवश्यकता पहिलेपददिल 
# ईस्ट इण्डिया कम्पनी ” के कर्मचारियों फो सन्‌ १७७५ ईंसवी 
में जान पड़ी। अदाठतों के सुभीते के छिए उस समय के 
गवर्नर जनरल बारन द्वेस्टिग्ज ने यहां के पण्टितों से स्वृतियों 
घ अन्य धर्मशाज्रों के आधार पर एक न्याय-फोष ( कानून फा 
प्रस्थ ) तैयार कराया, जो स्वभावतः सेस्क्वत में तैयार हुआ। 
अब प्रश्न यह उठा कि अंग्रेज न्यायाधीशों फे समझने फे लिए 
इसका अंग्रेज़ी में अनुवाद फैले हो । अन्त में, जब संस्क्ृत से 
अंग्रेज़ी में अचुबाद कर सकनेचाढा फोई विद्वान न मिल सका, 
तब बह पुस्तक फारसी में अजुवादित करायी गयी और उसपर 
से एक अंग्रेजी प्रति तेयार हुईं। अनुभवी अंग्रेज़ों के हृदय पर 
इसका गरद्दरा प्रभाव पड़ा और उसी समय खे बहुतेरे विद्वानों 
का ध्यान संस्कृत की ओर आकर्षित हुआ। 


सन्‌ १७८४ ईसवी में कठकत्ता-द्ाईकोर्ट के न्यायाधीश 
सर विद्धियम जोन्स के प्रयत्व से एशिया फे इतिहास, शिल्प, 


२०] आचीन इतिहास निर्माण के साधन 


साहित्य आदि फी खोज और शोध के लिए कलकत्ते में 
/ एशियारिक्त सोसाइटी आद यैयाल ” नाम फी समाज 
स्थापित हो गयी। इसके दो दी धर्ष के उपराब्त इन्हीं जोन्स 
महोदय से इस वातकी घोषणा छी कि संस्कृत की वहुतसी 
धाहुएँ तथा शब्द-रुप औक, देडिन, फारसी जादि भाषाओं के 
शब्दों से ठीक ठीक मिलते हैं; अतएव इससे विदित होता है 
कि इन सब भाणओं की उत्पत्ति का मूछ एक ही है | बस, वहीं 
ले तुलनात्मक शब्द-विज्ञन-शास्र (0077श2076 ?)]0087) 
का आरस्स हुआ, जिससे सभी भाषातं के प्राचीन ईति- 
हासपर बहुत प्रकाश पढ़ा है। इस चमत्कारिक खोज ने बोरप 
और अमेरिका के प्रायः सी देशों! भ॑ संस्कृत अध्ययत की 
रुचि पैदा फर दी और पचास ही धर्षों के भौतर एक फे वाद 

ईँग्लैप्ड, फ्रान्स, जर्मनी, इटली, समेरिका, जापान इत्यादि 
देशो में ५ बंगाल-समाज ” के समान समाएँ स्थापित हो 
गयाी। इन समाजें। के उत्साह और आदरश ने छोगोम पड़ी 
जाशृति कर दी । घड़े बड़े अश्ुुसन्थावकृ॒तों दत्तचित्त होकर 
प्राचीन इतिद्दात की लाम्रत्री इकट्ठी करने में ूम गये, जिसका 
फल यद हुआ दै कि प्रादोन भारत की पेतिहासिक तिमिर- 
राशि धोरे धोरे चहुत कुछ नर हो गयी दै और होती जादी दै। 


इतिहासातीत-काल | 


सब देशा मे धादीन से प्राचीन फाछ की मानवीय सभ्यता 
के जो स्माएर मिले है, उनसे पुरातत्व-विशारदों ने निश्चित 
किया दें कि मातुपी उन्बता का विकास-फ्म मिन्न मित्र फाल 


प्राचीन इतिहास निर्भण के साधन [५१ 


में धहुततायत से उपयोग मैं छायी गयी घातुओं के समझने 
से बहुत कुछ स्पएठ दो जाती है। उनका मत है कि सबसे प्रथम 
भज्ुप्प अपदी आवश्यकता की वस्तुएँ, जैसे, औद्योगिक औौजार, 
लड़ाई के हथियार, घड़े इत्यादि, पत्थर की बनाया करते थे। 
इस काल को वे पापाणकाल ( 5006 886 ) कहते है। धीरे 
धीरे ये ही पत्थर की वस्तुएँ खुडौल और चिकवी वनायी जाने 
ढर्गी। क्रमश. मनुष्य ने कौसा घातु का और फिर आगे चल- 
कर लोहे का उपयोग सीखा | ये देदो काल क्रम से फॉसा- 
फाल ( 97072 880 ) भौर. अयरकाल व लोह-फाल 
(70। 886 ) कहलाते है। इसी अयस्काठ से महुध्य की चमन- 
त्कारिक सभ्यता का इतिद्ास प्रासम होता है। 


थोरप, मिसर और पश्चिमी एशिया के कुछ देशों में तो 
इन तीनो काछो के चिन्द मिले है, किन्तु मारतवर्ष में कॉँसि की 
कोई प्राचीन पर्तुएँ नहीं मिलीं | इसीसे माना ज्ञाता है कि 
भारतवर्ष में कॉला-काल जाया दी नहीं। काँसे के स्थान मे 
यहाँ; तंचि के उपयोग के प्रमाण उपलब्ध हुए हैं| इससे अनुमान 
किया जाता है कि यहाँ पापाण के पश्चात्‌ वाँवा काम में छाया 
जाने छुग़ा । यही भारत का ताम्र-काल है। उसके वाद छोदे का 
उपयोग बढ़ा | सबसे पदिल्े यहाँ सप््‌ १८६१ ईसदी में मि० छे० 
मछुरियर ने कोई वस्तु पाषाण-काछ की खोज निकाली थी। 
इसके पश्चाद्‌ धीरे घीरे दक्षिण के प्रन्तो में बहुतेरी चांजे ऐसी 
मिली है, जिन्हें पुरातत्वज् पाषाण-काछ और छोह-काल की 
अनुमान करते है। सन्‌ १८७० ईंसदी में तोँबे के ४२४ हथियार 
भर औजारों की एक पेटी मध्यमारत के गेंगेरिया नामक स्थान 


२२]. प्राचीव इतिएपत निर्माण के सापन 


से प्राप्त पु, जिसमे को बहुतसी घीत भय इंग्टैण्ट के मजायईः 
घर मे है। 

इन सब प्राचीन फाल के स्मारफों के जाघार पर हरे 
इतिहासातीत-फाल के मलुप्पों फे रदइन-साहन तथा दिवचर्या 
का थोड़ा धहुत अद्भुमात किया जाता है। फिल्‍्तु याद अलुमात 
कर्मी भी सन्देदृराद्ठित नहीं माता ज्ञा सफता, फयोंकि यम 
यही निर्वियाद्‌ रुप से सिद्ध नहीं फिया जा सकता कि ये घस्तुएँ 
यथाये में महुष्य के दी हाथ की घनी हुई है। प्रकृति फे उल" 
प्रवाह, पवन, अग्नि इट्यादि विछक्षण बलों से भी ऐसी वस्तुओं 
का स्वयम्‌ बन जाना सम्भव दै। दूसरे यदि यद्दी मान लिया 
जाय कि ये सचमुच मनुष्य-हत हैं तो यह प्रमाणित नहीं किया 
जा सकता कि ये पस्तुदे उतनी ही पुरानी हैं, जितनी कि थे 
अतुमानित की जाती हैं। बहुतसी जंगली जातियाँ आज भी 
रेसी विद्यमान हैं, जो अब तक उसी पापाण-फाल में रद रहीं 
है। तीखेरे, इसका भी पूर्णतया विश्वास नहीं दोता कि ये पस्तुएँ 
जैसा हम सोचते हैं, वैसे ही कार्यों में लायी जाती होंगी। हम 
और मारे उन अति-दुर-काल-बर्ती पूर्वजों में बहुत भेद दे। 
सम्भव है, उत वस्तुओं का कुछ और ही मतलब रहा हो, जो 
अब तक हमारी कत्पना-दाक्ति के सर्वथा परे है। जो हो, पर 


हमारे प्राचोद काल की बस्तुओं का और भी सह्ष्म रुप से 
अध्ययव फरना बहुत आवश्यक है। 


बेद। 
जिस स्थिति का ऊपर घर्णेन किया गया है, उसके घिपय 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन [२३ 


में अप तक निश्चित रूप से यह नहीं फद्दा जा सकता फि भाज 
से कितने धर्ष पूष मनुप्प-समाज इस अवस्था में था।इस 
विपयपर पिठानों में भारी मत-भेद है। कोई इसे तीन लाख घर्ष 
पहुंडे की मानवीय सभ्यता घतछाते है, तो फोई उसे तीन दज़ार 
घर्ष पूर्व की प्रमाणित फरते है। पर ठीक यह जान पड़ता है कि 
म्रिप्त भिन्न देशों में यद सम्यता भिन्न भिन्न समय में प्रचालित 
थी। दूसरे देशों में इस सम्यता के भागे का इतिदास-फ्रम 
समप्नते फे लिए फोई उपयुक्त साधन नहीं है, पर भारतबप के 
विषय में यद फ्मी कुछ अंश में पूरी हो जाती है। तिर्वियाद रुप 
जे आज्ञ यद वात सबने मान ली है कि संसार भर फे साहित्यो 
मेँ सबसे प्राचीन प्रन्थ पेद ही हैं और उनमे भी ऋग्ेद सबसे 
पुराना है। यद्यपि श्न चेदों फे रवना-काछ के विपय में भी 
विद्वान एक-मत नहीं है। तथापि ऋग्वेद में जो ' अयस्‌! शब्द 
थाया है, उसे कुछ विद्वान्‌ तँबि के अर्थ में लेते हैँ, तथा यजुर्वेद 
और अथवेदेद में आये हुए ' श्याम अयस्‌ ! का ' लोहा ' अर्थ 
निकाछते है, तथा इस पर से अनुमान करते है कि ये प्रस्थ 
फ्रमशः ताम्र और छोद-काल में रे गये है। दक्षिणभारत में 
फॉसा घ ताम्रकाल के कोई चिन्द्र नहीं मिलते | इसपर से अनु 
मान फिया जाता है कि जिस समय उत्तर के आये लोग छोटददि 
फा उपयोग फरने लंगे थे, उस समय तक दृक्षिण के मूठ- 
पिवासी पापाण-कांछ में ही थे; और उसी समय उन्होंने भायोले 
छोद्दे का उपयोग सीखा । 


यदि यथार्थ में हमारे वेद इन ताम्र भर लोह-काढ में रचे 
गये हो, तो हमे मानना पड़ेगा कि दमारे पूर्वजों ने उल समय भी 


१४]. प्रादीव इतिहास निर्माण के साधन 
बहुत छुछ सामाजिक, आर्थिक और आध्यात्मिक उन्नति कर 
लीथी। 


वैदिककाल में जायों फा फर्म-क्ेत्र सप्त-सिघु देश, 
पंजाव और पत्रिमेत्तर भारत, था। सर्य, मेष, आकाश, वायु) 
आती, पृथ्वी आदि सभी प्राकृतिक छाभकारी शक्तियों फो वें 
देवता-रुप से मानते और पूजते थे, तथा उनको परोपकारितां 
से आहलादित हो उनका ग्रुणयान फिया करते थे। गाय-घेड़ी 
का पालन तथा कृपिवाणिज्य उनके जीवन-निवोह के साधव 
थे | स्षियों आजकलकी तरह सर्वेथा परतस्त्र नही थीं। चने 
स्वामियों के धर्म-कर्म के सभी कार्यों में वे योग देती थीं। वेदों 
की कुछ ऋद्चाएँ भी कवियों की दनाई हुई हैं। 


उस समय कोई वर्ण-भेद नही था; किन्तु अत्त अत्त में 
वर्ण-सेद का सूत्रपात होता दृष्टि पढ़ता है। जाये लोग धीरे 
धीरे यहाँ की भूमि को यहाँ के मूल-निवाततियों से जीत जीत- 
कर उसे अपने अधिकार में छाते जाते थे। इन्हीं काछे दस्युभो 
को वे अपने दास धना लेते थे, और उन्ही से अपनेको 
प्थक्‌ बताने के लिए उन्होंने पहिंले पहिले 'बर्ण ? शब्द का 
प्रयोग किया। खप्रय प्राकर आवश्यकतातुसार बर्ग-प्भेद्‌ 
स्वयं आर्यजाति में भी होगया। ऋगेद के अन्तिम भाग में 
माहमण, क्षत्रिय, वैश्य मर शूझ्लेकी उत्पत्ति आदि-पुरुष के 
पृथक्‌ पृथक अड्रौसे चतायी गयी है, पर वर्णमेदकरे दिपय में 
विशेष कुछ नह्दीं पाया जाता । ऋगेद में पाँच जातियों का 
उद्लेज है, जो पंचलव कहछाती थीं। ये पाँच जातियाँ पाँच 
दल थे, जो भपना अपना राजा और सम्रिति घुनकर उसके 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साथथध... [२५ 


आधिएत्य में रहते थे। ये पंचजन फसी कमी आपसमे भी 
छड़ते थे। राजा युद्ध मै उतके तायक और शान्ति में रक्षक का 
काम करता था। 


ब्राक्मए-ग्रस्थ और उपनिषद्‌ । 


पे प्रध्य ईवी सन्‌ से पूवे छठवीं शताप्दि से पहिले रखे 
शये | ब्राह्मण अन्‍य में आयय-क्षेत्र पूष की ओर बढ़ता हुआ 
पाया जाता है। जि ग्गा, यमुवा आदि नदियों का बेदी मे 
पता नहीं है, वे ब्राह्मण प्रेों में बड़ी पच्िन्र, देवता-रुप भाती 
गयी है। शतपथ, ऐतरेय आदि ब्राह्मणों में आयों का पूर्ष फी 
ओर बढमेका चर्णन पाया जाता दै। बड़े बढ़े यज्ञ, होभ, जप, 
तप, संयम घर्म के आवश्यक अंग हो जाते है। वैद्किधर्म की 
खामाविक सरलता और मधुरता कम ले द्वीन पढ़ती दिखायी 
देती है, और उसके स्थान पर अस्वामाविक क्रमे-काण्ड का 
प्रभाव जमता जाता है। दर्शबशास्र में भी विशेष उन्नति पायी 
जाती है। उपनिषदो के रचयिताओं को आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, 
पृथ्वी, जछू, अप्नि, धायु धादि तत्वों के विषय में बारम्थार 
श्डाएूँ उठती हैं और इसी तत्व-जिज्ञासा के फ़ठ-स्वरुप हमे 
उपनिषदो के रूप में कई उत्तम अन्य प्राप्त है, जिसमे इस गहन 
विषयो का खूब मथन किया गया है। इस विचार-भास्दोद्न में 
क्षत्रियों ने विशेष भाग लिया | विदेह के राजा जनक का दरबार 
दाशेनिक घादविकंद के लिए प्रय्यात हो गया और वहीं ऋधि- 
फांश उपनिषदो की रचना हुईं। विचार-स्वातंत्य से धीरे धीरे 
पद़दशेतों की उत्पत्ति हुएं। इन छमी दर्शनों में ऐदिक फा्यों 
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जौर सुझे की तिस्सारता दृशोयी गयो है और पारदौकिक 
कार्यों पर अधिक ज़ोर दिया गया है। इसका फल यह हुआ कि 
यहाँ का विद्वत्समाज प्रतिमा की अयेक्षा निद्ुत्तिमांग फी 
ओर भधिक झुक गया। यही कारण है कि हमर पूवैजों ते 
यद्यपि दृ्शव, गणिद, व्योतिष, छन्द, व्याकरण आदि शालो में 
खूब उन्नति की, किन्तु इतिहाल की ओर उनका विशेष ध्यान 
नहीं गया । एक भी भ्रन्ध हमारे प्राचोन साहित्य में ऐसा नहीं 
है, जिले हम स्या इतिहास कद सऊें। सांसारिक कार्यों और 
घटनाओं का उल्लेख करने की अपेक्षा प्राचीन जावे छोग धार्मिक 
बातो और हृदय की भावनाओं का कथन करना आधिक उपयोगी 
समझते थे। किन्तु इसले यह नही समझना चाहिए कि हमोरे 
प्राचीन साहित्य में पेतिहासिक सामग्री का सर्वथा जप्ाव है। 
चेद, श्राक्षण और उपदिपदं से आरजाति की धार्मिक भौर 
सामाजिफ उन्नति का जे परिचय मिलता है, वह ऊपर वत- 
छाया जा चुका है। 


रामायण और महाभारत । 


फिर रामायण और महाभारत उस समय की दृष्टि ले 
पेविदासिक प्रन्थ ही हैं। इन प्रत्यों में सन्‌ ईलदी से छगमग 
पक सहल्ल व पूर्व की दो बड़ी भारी ऐतिहासिक घटनाओं 
का उल्लेख है। राप्रायण में आवे-सम्यता की दक्षिण-विजय का 
और महाभारत में उत्तर भारत के पक्र बढ़े युद्ध का वर्णन दै। 
खाध ही साथ उस काल के राज्य और उनके प्रवन्ध का अच्छा 
इतिहास इन प्रन्‍्धों से मिलता है। 
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गृद्-स्त्र और धम-सत्र । 


ईंसवी सम्‌ से पूर्व छठवी से दूसरी शताब्दि तक लिखे गये 
सूच्र-प्रन्थ सवेधा घार्मिक होने पर भी उनसे बहुत कुछ सामा- 
जिक और राजनीतिक इतिहास भी विदित होता है। गृदय- 
उुन्ो में उस समय के आर्य-जनों की द्िनिचयों तथा जन्म, 
विधाह, सत्यु धत्यादि अवसरों पर के संस्कारों, कार्यों, रीति- 
रिवाज़ों आदि का विवरण दै। शृदय सूत्रों से कुछ पीछे रचे गये 
घम्म-सूत्रो में राजाओं की न्यायप्रणाढी का भी वर्णन पाया 
जाता है, जिसमें किस प्रकार के अभियोग का कौन न्याय 
फरेगा, फिस किस वात पर कैसा साक्षी विश्वसनीय होगा 
इत्यादि विषयों पर भी विचार किया गया है। इनमे दाय-विभाग, 
फर-विधान व ध्याज़ आदि के नियम भी दिये गये है| 


स्मृति-शात्र । 


प्राय। घमै-सत्नो के आधार पर इसवी सन्‌ के प्रारस्म के 
छगम्ग रचे गये थे अनेक रुद्ृति-शाह्ल है, जो आज भी दिल्‍्दू 
खमाज में, और कई बातों फे लिए सरकारी न्यायालयों में भी, 
प्रमाण माने जाते हैं। इन स्द्वातियों में मुख्य मनु, नारद, पशिष्ठ 
और याश्वरक्त्य-स्वृतियाँ है। भारतीय राजनीति का विकास 
और उन्नति का इतिहास समझने के लिए ये प्रस्थ बड़े महत्व 


कह 


जो इतिहास को फेवल राजाओों और राजवंश, उनके 
साम्राज्य-दिस्तार व युद्ध-संत्धि आदि, का ऋमवबार ध्यौसा ही 
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समझते हैं, उन्हें इन ऊपर के ग्रन्थों में कोई ऐतिहासिक महत्व 
दिखायी नहीं देगा। पर देश का पूरा और सच्चा इतिहास पही 
है, जिसमें देश की धार्मिक, सामाजिक, राजनीतिक, पैशापिक 
घ आर्थिक अवस्था का सिलसिलेवार बर्णय पाया जावे। शाडः 
धरानों फा सम्‌-संबतों-लद्दित वणन इतिदास का एक शेग- 
मात्र है। इतिद्दाल के दूसरे जेणों की पूर्ति के हिए ऊपर बताये 
हुए ढंग के अंथों की छाववीन नितान्त आवश्यक है । वेश 
का सच गौरव इतिहास के इन दूसरे अंग से दी विदित 
होता है। 


पुराण | 

ब्राह्मण साहित्य में प्राचीन इतिद्ास के लिए सबसे अधिक 
साम्र्री हमर पुराणों, विशेषत विष्णु, वायु, मत्त्य, अह्माण्ड। 
भागवत, म्ाण्डेय और भविष्यपुराण,स मिलती है। इसमे 
मद्ामारत काल से लगाकर गुप्त-कारू तक के राजाओं की 
पेशाबलियाँ और राज्य फरनेकी अवाधि दी है, और मुख्य मुख्य 
घटनाओं का भी उद्धेज़ जया है। शिश्ुतागवंश (३० सब फे 
पूर्व छठवीं शर्ताब्दि ) के पूथ के इतिहास के छिए तो इसके 
कथन विशेष उपयोगी नहीं हैं, एर शिश्वुताग-पैश से आगे के 
राजाओं का इतिद्ास बहुत कुछ विश्वसनीय है। बीच चीच मे 
इनके फथनों का समर्थन दूसरे प्रमाण, जैसे विदेशियों के वर्णव 
च शिलालेख इत्यादिसे भी हो जाता है और इन्ही प्रमाणों के 
प्रकाश में हमे पुराणों के कथनों में कुछ हेर फेर भी करने पड़ते 
हैँ। पर पुराणों में कई सी पुद्धियाँ पायी जाती हैं, जिनके 
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कारण, यदि दूसरे प्रमाण न होते तो, धातद्वाल में घड़ी गड़बड़ी 
मच जाती | प्रथम ते कई स्थानों मे एक ही समय के राजवंशों 
फो ब्रमायत बतलाया है, लिजले उनका समय चहुत बढ़ गया 
है। उदाहरणार्थ, चन्द्रगुप्त मौये से छयाकर फेलाक्रिल यवन 
नरेशों तक पुराणो के अज्युसार २,५०० वर्ष का समय घौता। 
घन्द्रयुप्त का समय ईंसवी सन्‌ के पूर्व ३२० में मानने से कैल- 
किल यथनो का समय सत्‌ २१२०० ईसवी में पढ़ता है। पर 
यथा में केलकिल यवनों का राज्य ईसा फी छठवीं शताब्दि के 
छूगभग रहा है। दूलरे, करे बड़े बड़े राजवंशों का पुराणों में 
फोई स्पष्ट उल्लेख तक नहीं पाया जाता। कुशान-चंश के फनि- 
प्कादि प्रदापी राजाओं का, व पश्चिम फे शकवंशी राजाओं का 
पुराण मे कई पता नहीं है । तीसरे, इनमे कोई खास सन्‌ 
संबत्‌ नहीं दिया गया, जिससे समय-निर्णय में घड़ी फाठिताई 
पड़ती है। घोथे स्वयम्‌ भिन्न मिन्न पुराणों के राजाओं के ताम' 
घथ उनके राज्य-काल के विषय में विशेध पाया जाता है। 


इन घुटियों के होते हुए भी धुराणों की ऐेतिद्वालिक उप- 
थोगिता कुछ कम नहीं है। जिस समय के लिए दूसरे कोई 
'देतिदालिक साधन नहीं मिलते, अथवा जहों पर इनके फरथर्ना 
का कोई प्रवछ विरोधी प्रमाण नहीं पाया जाता, पद्दों स्वेश 
पुराण ही प्रमाण हैं। प्रायः शिशुनागवंश से छगाकर मौर्य, 
शुग, कण्व, आस्य आदि पंशों की पूरी पूरी नामाबलियां 
पुराणों ही ले ढी जाती दे । 


पुराणों के निर्माण-काल के सम्बंध में बहुत विद्वानों का 
मत यह है कि इनकी रचना गुप्त राजाओं के समय में ( इसवी 
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सन्‌ ३०० से ४०० तक ) हुईं! इसका सबसे सबह प्रमाण पद 
दिया जाता है कि इनमें गुप्त राजाओं तक की बंशावलियाँ पायी 
ज्ञादी हैं। पर विधार करने पर वह विश्वास नहीं दोता कि 
इनकी भाध्वन्त रचना भुप्त-काछ में हुई दोगी। यदि ऐसा छचेता 
तो इससे केई एक इजार वर्ष पूर्व तक के राजाओं को पेशाः 
वलियाँ उनमें कैसे दी जा सकती ! फिर, पुराण बहुत प्रावीव 
काल से पक फछा मानी जाती रही है और कई प्राची 
ऋतियों के नाम इन पुराणों से सम्बंध रखते दै। अतः ठीक ये 
चिदित द्वोता है कि पुराण मूह॒त- बहुत पहिले फे स्थे हुए. है, पर 
समय समय पर उन्हें पूर्ण ( 09-0 0808 ) बनाने के लिए 
उनमें घटा-पढ़ी कर दी गयी है। यह भी सम्भव दै कि गुप्त- 
वंशी राजाओं के वैणाब होने ले उनके समय में पुराणों मे 
विशेष देर-फेर किये गये हों। और उन्हें वैष्णव-धर्म के भस्यों 
का रूप दिया गया हो । 


इन सथ प्राचीन प्रन्थें। से ऐविदालिक सामग्री इफट्ठी 
करने में ध्यान रफते-योग्य एक घात यह है कि फई प्न्‍्थो में 
पीछे पीछे घडुतसे परिधर्तन और घटा-बढ़ी फ़र दी गयी है। 
* अद्वाभारत ! यद्यपि बहुत प्राचीन फाछ फी बनी हुई कै 
तवापि उसमे पश्चात्‌ इतने दर-फेर फिये गये पं कि भव सूछ 
देंगे घत्म-बर्दी से पृथरू करना असम्भव हो गया ६ै। घहुतसी 
स्तातिओं का मी यही दा है। एस के सम्बन्ध में दम दे 
ही चुद्ध है। इस नेये-पुराने के मल से ये सब प्रन्‍्य तत्ततुख्मव 
के लिए सम्पूण ( ऐ7 ॥0०488० ) तो लबश्य दो गये, पर इनका 
देनिदासिर महत्व ध्तना घट गया कि फोई भी पात फ्रेयडन 
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प्रात्न इनके सहारे ज़ोर देकर नहों कहे! जा सकती । इनके 
फथनी को भाननीय बनाने के लिए ऐसे दूसरे प्रमाणो की जाव- 
इयकता है, जो इनसे कम संदिग्ध हो और इनका समयथन करें। 
ऐसे समर्थक प्रमाण हमे ईसा के पूरे छठ्वीं शर्ताब्दि से मिलने 
लगते है। इसीसे कहा जाता है कि भारत का ऐतिहासिक 
काल ईंसवी सन्‌ से पूर्व छठवीं शवाब्दि से प्रारम्प होता है। 
बोढ़-प्न्य | 
यहाँ तक फेवल ब्राह्मणों के प्राचीनतम साहित्य की 
ऐतिहासिक उपयोगिता बतलायी गयी है। ईसा के पूर्व छठवीं 
शताब्दि के पाहिले के इतिहास के लिए केवल-मात्र ये ही 
साधन है। ईंसवी सन्‌ के पूषे छठवीं शताब् से बौद्ध और 
जैन-साहिलय से भी इतिहास को पूर्ति होने छगती है। इग्लेंड 
मैं स्थापित ' पाली टेक्स्ट सोसाइटी ! ने बौद्धा के प्रायः सभी 
पाली-प्रस्थो का अच्छे प्रकार से सस्पादन किया है और इनकी 
छान-धीन भी बहुत कुंछ हो चुको है, जिससे फई पेतिहासिक 
प्रश्न के हल करने में सहायता मिलो दे। इनमें दिये हुए 
राजाओं के नाम और उनके राज्य-काल कहीं फही आहमण 
प्रन्थों से भिन्न है, पर इस विरोधका परिद्वार उन राजाओं की 
राजधानी, वंश-करम आदि पर से हो जाता है। महात्मा बुद्ध 
के समय और उनके उपराल्त फोई तीन से वष का भारतीय 
राजनीतिक, आर्थिक भर सामाजिक इतिहाउ पाढी के जातक 
भ्रन्थौ से अच्छा विदित दोता है। यद बात कई प्रमाणों से 
सिद्ध दो चुकी है कि ये प्रत्थ ईसवी सन्‌ के पूर्व दूसरी शताब्िदि 
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मे पाहिले हो रवे गये थे और तब से इनमें परिवत्तण बहुत दम 
हुए है। इस कारण इनका महत्व अधिक्ष दढ़ जाता है। ईैसवी 
सब्‌ की तीसरी व चौथी श्ाब्दि में लिखे गये ' दीपवंश ' और 
'अह्यवेश ' इतिद्दास के लिए बहुत उपयोगी हैं। 
जैन-प्रथ । 

जैमियों के प्राकत-प्रन्‍्थों से भी इस लमय का बहुत $8 
इतिहास मिलता है। शिशुनाग्षशी राजा श्रणिक (विस्पसार) 
और उसका पुत्र कुणिक (अजातशबु) मद्दावीर स्वामी के 


सम-सामयिक थे । इसलिए. इनज्ा सविस्तर घणेव प्राचीत 
चैन-प्न्थों में पाया जाता है। 


बौद्ध और मराह्मण-प्रस्थो के समान जैन-अन्यों की अभी 
तक पूर्णरुप से छान-बीन नही हुईं है। इस सादि की ओर 
विद्वानों का ध्यात अ्ती अभी आकर्षित हुआ है और चेवर 
ध्वीलर, जैकोदी, हामले आदि विदेशी विद्वानों के प्रयास से 
जैन-अन्यौकी प्राचोनता और विश्वसनीयता सिद्ध हुई दै। 
जैत-साहित्य अभी पूरा पूरा अच्छे रुप में प्रकाशित भी नहीं 
इआ है। उसके -प्रकाशित होने से आशा की जाती है कि 
सारत के प्राचीन इतिद्वाल पर चहुत प्रकाश पड़ेगा। 
विक्रमादिय और विक्रम-लंदत्‌ का, जिनके विषय में 
अस्सी भारी भ्रम, थनिश्चय और भ्त-भेद फेल रद्द है, बहुत 
कुछ विशद्‌ दाल जैनियों के एक प्राचीत अन्य ' कालिकाचार्य- 
फशनक ? से विद्ित होता है। उसमें इस मत की पुष्टि की 
गयी है; कि राजा विक्रम ने * शक्तो ' को हराकर विक्रम-सेव्त्‌ 
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घढाया। हणवंशी मिद्दिकुल का जैन-पुराणो के कल्किराज 
सिद्ध दो जाने से मिददिरकुल के समय-निर्णेय में बहुत सद्दायता 
मिलता है 

काव्य-पन्य 


साये-साहित्य में ऐतिहातिक सामग्री समय समय पर 
लिखे गये काव्य, नादक, चम्पू आदि अल्यों से भी मिलती है। 
सन्‌ ११७९ ईसवी के छगमग लिखी गयी कल्दण पण्डित की 
राजतरंगिणी में पुराणों के अनुसार मद्दाभारत-फाल से लगाकर 
हेखक के समय तक फा इतिद्वास संस्क्ृत-पद्व में दिया गया है। 
प्रारस्प में कल्हण ले अपनेसे पहिले के बड़े बड़े इतिदवास-लेखकों 
के नाम दिये है व उनके ग्रन्थों के गुण-दोष बतलाये है। इसके 
अनुसार उत्त्त, क्षेमेन्द्र, नीलमुनि, देलाराज, पद्ममिद्दिर और 
छीथिल्लाकर नामके म्ुनियों ने यड़े बड़े इतिहास लिखें थे, 
जिनमें से , जान पढ़ता है, कुछ कल्दण कवि को उपलब्ध थे। 
पर शव इनके ग्रन्थों का पता नहीं चछता। 


राजतरंगिणी के कथन छठी शत्तानिदि से कगाकर पार- 
हरी शतान्दि तक के लिए ते बहुत ठीक शत दोते हैं, पर 
इसके पूर्व के इतिदवास में यहाँ भी पुराणों जैसी गड़बड़ी पायी 
जाती है। इसके अतुसार सप्नाद्‌ अशोक इंला के पूरे बारइवीं 
शताबि में हुए। पर इस राजा का इंसवी सन्‌ के पूष तीखरी 
शर्ताब्दि में होना सिद्ध हो चुका है। इसी प्रकार मिहिरकुल के 
भारत-आाक्रणण का समय ईलवी रून्‌ के पूषे छठवीं श्ताष्दि 
में बतलाया गया है, जो यथार्थ में इल समय से एक सहझ 
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घर्ष बाद हुआ था। कहे राजाओं के राज्यकाल इतने ठगम्पे बत- 
लाये गये हैं कि उदपर किसी प्रकार भी विश्वास नहीं दोता। 
सकेले राणादित्य प्रथम ने तीन शान तक (सन्‌ २९२ से 
५२२ तक ) राज्य किया, यद कैसे माना जावे! पर इस सबके 
द्वोते हुएभीराजतर्रंगिणी में काइमीर का तीन चार शता्दिवों का 
बहुत अच्छा इतिहास मिलता है, जे! सवेधा विश्वसनीय ओर 
प्रामाणिक है। इसमें झरूण कवि से अच्छी ऐतिहासिक दूर 
दर्शिता, निषपक्षता मौर योग्यता दिजलायी है। 


इंसा की दौथी शताव्दि के लगभग हिणे गये विशञासद्त 
कवि के ' मुद्गाराक्षस ' नाटक में तन्‍्दर्धश के पतत और घन्द- 
ग्रुप्त द्वारा चाणक्य मुनि को सहायता से मौयबंश के उत्थान 
का अच्छा खुलासा विवरण पाया जाता है। इस विवरण से 
शात होता है कि विशाखदत्त को भौर्य-काछ के इतिदास जानने 
के कई साधन प्राप्त थ, जे। अब हमे प्राप्त नहीं हैं। 


काडिदास के 'मालविकाशिमित्र” नामक नाटक मे शुगवंश 
के प्रथम नरेश पुप्यमित्र फे अश्वमेध-यज्ञ का उद्धेज्ञ आया है। 
इसी यश्ष का उल्लेज़ पतल्चाहि के महाभाष्य में भी पाया ज्ञाता 
ँ-६ ध्श्‌ डे 
है, औौर जिस रुप में यद उल्ल बाया है, उससे अनुमान होता 
है कि स्ववम्‌ पतजनलि ही उस यह के पुगेदित थे। 


खांतर्वी शताब्दि के भारत-सन्नाद्‌ मदाराज दरवधन के 
कार्यों का ध्यौरा उनके द्रवारी कवि चाणभट्ट ने अपने ' हपे- 
घरित ' नामक गध-कात्य में किया है। घालुक्यबंशी उठवे 
विक्रमादित्य का इतिहास विल्दण कवि के 'विक्रमांक* 
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देवचरित ' में पाया ज्ञाता है। इस भ्रकार के और भी कई 
चरित्र, प्रवन्ध व काव्य हैं, जिनो! बहुतसी शतिहासोपयोगी 
सामग्री बिखरी हुई है । इन्हीं काव्य-प्रेथों व दशकुमारचारेत 
भादि दूसरे प्रेस्थो से उनके रचे जाने के समय की सामाजिक 
घ राजनीतिक अवस्था का अच्छा परिचय मिलता है। 


इस लाम्ग्नी का उपयोग करने में कठिनाई यह है कि एक 
तो इसमें उछ्लिलित घटनाओं के छिए कोई सन्‌ संवत्‌ नहीं 
दिया गया है। दूसरे, ये ऐतिद्वासिक दृष्टि से नहीं, बश्कि काव्य- 
सौन्दर्य की दृष्टि से ढिजे गये है। इस कारण प्रत्येक घटना के 
घ॒र्णन में अतिशयोक्ति पायी जाती है। पर थोड़ा प्रयत्न करने से 
उनका ऐतिहासिक तथ्य जाना जा सकता है| 


बहुतसे प्रस्थो के फेवछ ' उपक्रम” और  उपसंदांर 
घाफ्यो से ही वहुत छुछ ऐतिद्ासिक बाते विद्त हो जाती है। 
जल्ोमदेव ने अपने ' यशस्तिलक ? नामक चस्पू-क्ाव्य के अन्त मे 
लिखा है कि मैने यह प्रन्य चालुक्यराज' अरिकेसरी के पुत्र के 
राज्य-फाल में शक-संवत्‌ ८८१ में समाप्त किया। इसी प्रकार 
जब्हण कवि की ' छुमाषित-मुक्तावलि” और हेमादि के कोश से 
इन कवियों के संरक्षक राजाओं क नामों और उनके समय का 
पता चलता है। 

चन्द्रगुप्त मौये के मन्‍्न्री चाणक्य के बनाये हुए 'अथेशास्तर 
का नाम तो बहुत समय से विद्त था, पर इसका पता नहीं 
चलता था | फोई दारद् दर्ष हुए तब यद प्रन्‍्थ भेसर-राज्य के 
प्रत्थ भाण्डार में से प्राप्त हुआ है। यद राजनीति और प्रवन्ध के 
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विपय का एक अद्वितीय ग्रन्थ है | मद्रारज चन्द्रगुप्त के समय 
की नीति-छुशलता, राज्य प्रबन्ध और समाज-लेगठन का धस 
पुस्तक से बहुत अच्छा परिचय मिलता दै। 


विदेशियों की लेस-सामग्री 


यहाँ तक भार्य-साहित्य फी ऐतिहालिक उपयोगिता वत- 
लायी गयी दै। मारतीय इतिद्दास के निर्माण का दूसरा बहुमूल्य 
साधन विदेशियों की लेख-सामग्री है। जब से भारतवर्ष की 
अन्‍य देशों से राजनैतिक घतिष्ठता बढ़ी, तबसे विदेशी इतिद्ाल 
केखक भी भारतवर्ष के विषय में छिज़ने ऊंगे। इनके लेखों से 
कई ऐसी ऐतिहासिक घटनाओं का पता चलता हैं, जिंवकी 
उठ्ठेज भारत के सादित्य में कहीं नहीं पाया जाता। इराम के 
यूनानी इतिद्वास-ऊेजक हेरोडोडस के अन्य से पता चलता है 
कि सन्‌-इंसदी से लगसग ५१७ वर्ष पूर्व ५ दारियस ” नामक 
इंगन के राजाने गाधार और पश्चाव प्रान्त के पश्चिम भाग को 
जीतकर अपने राज्य में प्िछाकर पक ' क्षप्रप ' के आघीन कर 
दिया था। ' दारियस ! के वह्दिस्ताव के शिलालेख ले भी इस 
याव की पुष्टि होती है, उससे यद्द भी विद्त होता है कि इस 
भयी क्षत्रपो ले ईरान के बादशाह फो बहुत अच्छी आमदनी 
होती थी और यहाँ के सिपाह्दो ईरावी फ़ौज़ों में बहुत बढ़ी 
संख्या में भरती किये जाते थे। सब्तवत भर में यह क्षत्रपी 
खबे अधिक जावाद और घनवान मानी जाती थी! 


पश्चिमोत्तर भारत में ईरानी अमलदारी (जाधिपत्य ) 
खिकन्द्र की चढ़ाई तक दरावर दनी रही। इस घढ़ाई का और 
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उस समय की पश्चिमोच्तर भारत की राजनैतिक और साम्ता- 
जिक स्थिति फा शान दम देसियस, छाइनी, स्ट्रेवो, मेगस्थवीज़ 
भादि यूदानी इतिहास-लेखकों को पुस्तकों से होता है। फद्दा 
जाता है कि कोई बीस लेखकों ने सिफन्‍दर के प्रसिद्ध भारत- 
आक्रमण का इतिहास लिखा था, जिनमें से बहुतेरे. स्वयम्‌ 
सिकन्दर बादशाह के साथ थे। पर, इनमें स अब फेंचल थोड़े 
हेखको के ही ग्रन्थ उपलब्ध हैं। इन लेखकों मे ले फेवल 
मुख्य-मुख्य के नाम दी ऊपर दिये गये है। 


बहुत समय तक इन यूनानी अन्ये। का विशेष उपयोग 
इस कारण नही किया जा सका कि उतमे भाग्त के किसी 
ऐसे प्रासिद्ध राजा का नाम नहीं मिलता था, जिसका भारतीय 
घाहिद्य में भी उल्लेज हो | किन्तु जब सन्‌ १७८६ के छगभग 
विद्वदूवर सर विलियम जोन्ख में यद सिद्ध कर दिया कि 
यूनानी प्रस्थो की ' सेन्‍्ट्रोकोटस ” ' चन्द्रगुप्त' का अपसेश 
है, तब से यहाँ के इतिहास में एक नया युग प्रारम्म हो गया 
है। इससे न केवल स्वयम्‌ चन्द्रगुप्त मौय के राज्य का दाल 
घ उसका समय ठीक-ठीक निश्चत हो सका, पर एक नि5बा- 
दास्पद्‌ स्थल के मिल जाने से चन्द्रगुप्तले पादिले के और 
पश्चात्‌ फे राजाओं के काल-निर्णय में भी बड़ा समीता दो 
गया। भगवान्‌ बुद्ध का निवोण काल, शिशुनाग और नद-वंशी 
राजाओं व पूर्व के कण्व जादि वेशो फे समय का अदुपान 
भी चन्द्रगृप्त मौर्य के समय दी से किया जाता है। 

मैगस्थनीज बहुत समय तक महाराज चन्द्रगुप्त के दरबार 
में यूनागी बादशाद सेल्यूकस के दूत की दैसियत से रहा था। 


३८]. ग्रीन इतिहास निर्माण के साधन 


उस समय के भारत का जितना हाल उसने देखा और सुना, 
उसको उसने अपनी एक पुस्तक में लिखा था। दुर्माय-व 
बह अन्य हमे प्राप्त नहीं हुआ है, पर उसके पीछे दोगेषाले 

चहुतसे यूवावी छेसको ने उस प्रन्थ से जो कुछ उद्धृत किया 
है, उसी से हमे मेगनीज का भारत-चणन का पता चलता 
है। पैगस्थनीजञ फा सम्बन्ध राजद्रवार से था; इसलिये उससे 
जैतिक यातें। का जो विवरण दिया है, वह बहुत यथा और 
विश्वसनीय है; प्योकति उसकी पुष्टि अशोक के शिलाडेजों से 
एवम्‌ विशायद्तत के मुद्राराक्षत तथा दवा ही में प्राप्त उसी 
काठ के थति प्रामाणिक अन्य चाणक्य के ' अधैशाल ' से होती 
है। मैगस्थनीज ने मौर्यबशीय राजधानी पाटलीपुत्र, राजा की 
दिवचयों, नगर, प्रान्त, गुप्तचर; सेना व न्याय आदि के प्रबन्ध 
का जो चित्र खींचा है, वह मुख्य-सुख्य बातों में उपयुंत प्रस्थो 
क्षे समान ही दै। पर उसने जो केवड श्रुत वादे ही डिखी है, 
उन्हें पदुकर आश्चर्य दोता है कि मैगस्थनीज़ जैसे सुहमद्शी 
इतिहास-छजक ने ऐसी असस्मव चातों का वर्णेव क्‍यों फर 
किया | वह लिखता है कि भारत में कई मत्रुष्य-जातियाँ ऐसी 
हैं, जिनके मु नहीं द्ोता, तथा जिनके एक ही आँख होती है। 
यद्यपि इत बातों का इतेहास से कोई सम्बन्ध नहीं हैं) तथापि 
छेखक की सर पविश्वासपरता का परिचय कराने के लिए इने 
बातो का उल्लेत्त किया यया हैं। चूँकि मैगस्थनाज क्री भूल 
पुस्तक हमे प्राप्त नहीं है, इसकिये यद्द भी सम्मव है कि ये बाते 


उसकी रचना से उद्घृत फरनेवाड़े केखोंने जनश्ति के 
आधार पर जोह दी हो । 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साघन.... [३९ 


प्रैगस्थनीजु ने उच समय क्षी मारतीय जनता को जो पद्‌ 
भागा में विभाजित किया है, वह भी सर्वैथा यथार्थ और पूर्ण 
नहीं है। 

ईसा के पूवे पद्दिली और दूसरी शताब्दियों में पदिचमोत्तर 
भारत पर वलख ओर पार्थिया के वादशाहों के आधिपत्य का 
पता भी यूनानी प्रंथो से ही चछता है | उनका इतिहास 
समझने के लिए हमारे देश में केचछ उन राजाओं के सिक्षे 
मात्र हैं, जो बहुतायत से उपरूब्ध हैं और जिनका विस्तृत 
घर्णन हम आगे फरेगे। यद भारतीयों की ऐतिहासिक उदा- 
सीनता का ज्वलस्त प्रमाण है कि दारियस की विजय घ सिकंदर 
के भीषण आक्रमण जैसी बड़ी बड़ी घटनाओं का स्पष्ट 
उल्लेज तक भारत के प्राचीन इतिहास में कहीं भी नहीं पाया 
जाता। हां, इन घटनाओं के कुछ बहुत ही भस्पष्ट और हीन 
सकेत-मात्र कहीं कहीं पाये ज्ञात हैं। पतञ्नलि के महामाष्य 
मैं छगमग १५० ई० पूर्व ) यवनो-द्वारा लाकत और मध्यमिका 
कै घेरे जाने का उल्लेस है। इसी प्रकार गार्गी संहिता ( छगभग 
तीसरी शतान्दि । में भी मविष्यद्वाणी के रूप में ' दुष्ट पिक्ान्त 
यचनों का साकेत, पाश्चाल और मथुरा पर आक्रमण और 
अधिकार फरने का उल्लेख है । 


क्योंकि विदेशी प्रस्थो, भोर सिक्का से इस बात फा पता 
चलता है कि इंसा के पूर्व दूसरी शताबदे के मध्य भाग में 
मिनेण्डर ने भारत पर आक्रमण किया था और घह मथुरा तक 
पहुँच गया था, इससे दम अदुप्राव कर सकते हैं कि सम्वत।, 
उपयुक्त-उल्लेख इसी आक्रमण के सम्बन्ध में किये गये हैं | पर 


४०]. प्राचौन इतिहास निर्माण के साधन 


इस याहिरी सहायता फे बिना इन उल्लेज़ो का तथ्य समझलेता 
असस्भव था। इसी आधार पर वौद्धों के 'मिलिन्द पण्शों ' 
नामक प्रन्य के ' मिलिन्द्‌ ' मिनेण्डर ही प्रतीत द्वोते है! 

इसके पश्चात्‌ फाई पौच शताब्दि के भारतीय इतिद्वास के 
लिए दम विदेशी लेखकों से विशेष सहायता नहीं मिलती और 
इसी कारण इंसवी की दूसरी, तीसरी तथा चोथी शतान्ि का 
उत्तर भारत का इतिहास अमीतक निविड़ अंधकार में है। इस 
काल के इतिद्ास-विर्माण के छिए अमीतक कोई सेंतोष-जनक 
प्रामाणिक सामग्री प्राप्त नहीं हुई है। हमोरे इतिद्दास से यूनानी 
इतिद्वास फा सम्बन्ध सन्‌-ईसवी के पूर्व पद्दिली शताब्दि में दी 
विच्छिन् हो गया था जिससे यूनानी छेखकों ने भारत के विषय 
में लिखना छोड़ दिया | उनका स्थान पांचर्वी शातान्ि से चीनी 
यात्रियों ने लिया | ये बौद्ध होने के कारण भगवान्‌ हुद की 
जन्म-भूमि भारत में घ्-यात्रा करते और घार्मिक प्रत्थो को 
इकश्रित करने के लिए भाये । इन यात्रियों ने अपने भ्रम में जो 
कुछ देखा खुना, उसे सपती यात्रा के वर्णन में स्थान दिया। 
फ्योंकि ये खयम्‌ भारत में बहुत समय तक रहे और भारतीय 
उश्यता से यूनानियों की अपेक्षा चहुत अधिक परिचित ये! 
इनके कथन; इस कारण यूनानी लेखकों से अधिक विश्वसनीय 
और विस्तोण हैं। पर यूनानी कथदों का महत्व इसमें है कि ये 
बहुतेरे दूसरे साधनों से अज्ञात बातों पर प्रकाश डालते हैं| 


पढ्िला चीनी यात्री फादियान सन्‌ ३९९ ई० में भारत में 
जाया जौर सन्‌ ४१४ तक अ्रमण करता रहा | उसने उस समय 


पाचीन इतिहास निर्माण के साधन [४१ 


के घोड़ घर्म फी अवस्था फा ही विशेष वर्णन फियाहै। पह 
अपमे घार्मिक कारणों में इतता ब्यप्न था कि उसने अपने चणैन से 
उस समय के प्रतापी राजा ह्वितीय चन्द्रगुप्त ( विक्रमादित्य ) 
का नाम तक कहीं नहीं लिखा । पर फिर भी उसकी पुस्तक से 
देश फी तत्कालीन राजनैतिक यौर आर्थिक अव्था का घहुत 
कुछ द्वाल विदित होता है। प्रज्ञा खुखी थी और न्याय-प्रवन्ध 
अच्छा था। फिसान लोग राजा फो फर-स्वरूप उपभ का एक 
अंश देते थे | सारे देश में चांडालों के अतिरिक्त न तो कोई 
जीवदिंसा फरता था, व म्थ पीता था और न लदसुन प्याज ही 
खाता था। लेन-देन में केवल फोटियों फा व्यवद्ार किया जाता 
था। पाटलियुत्र में एक बड़ा दवाखाना थां, जिसमें राज्य की 
तरफ से दवा मुफ्त दी जाती थी। यद्यपि गुप्त-राज़ा वैष्णव 
मतावलस्वी थे, तथापि इस समय बौद्ध धमे उन्नति पर था। 
जगह-जगह यौद्धों के चढ़े-पड़े मठ और मन्दिर थे, जिनमें 
हज़ारों भिश्लुक पास फरते थे। पर मद्दात्मा चुद्ध के जन्म और 
अ्रमण-स्थान बहुत कुछ उजाड़ द्वो घुके थे। बौद्ध-घर्म की 
मदायान शाखा फा ही वैभव बढ़ रहा था। चुद्ध भगवान्‌ फी 
मूर्तियां बड़े ठाठ-वाद और आडस्वर से पूजी जाने छर्गी थीं,-- 
इत्यादि बातो फा शान हम फराहियान के वर्णन से द्ोता है। 


फाहियाव के पश्चात्‌ सन्‌ ६३० में हुएन्सांग भारतधर्ष में 
आया और पन्द्वह घर तक देश में परिभ्रमण करता रहा | उसने 
भी अपने भ्रमण का विस्तृत चर्णव छिखा है, जिससे हर्षवर्धन 
के समय में देश की घारमिक, राजनेतिक, सामाजिक और 
आर्थिक अवस्था का अच्छा परिचय मिलता है। उस सम्रप 


४९]. आचीव इतिहास निर्माण के साध 


उत्तर भारत में पतापी हर्वर्धन का राज्य था, जिसे सपते 
वाहुवल से वृहत्‌ साम्राज्य स्थापित कर लिया था। वह स्वयम 
बौद्ध था, इस फारण उसके समय में बौद्ध घर्म की विशेष 
उन्नति हुई। पर इस उद्चति में भी हुएल्सांग ने बौद्ध घम की 
आगामी अवनति के चिह्न पाये । दौद्ध और ब्राह्मण घ्॒मो में भारी 
विरोध के कई प्रमाण इस वर्णन मे मिलते हैँ। हपैवर्धन के 
समय में भी गुप्ता के सम्रान ही देश में राजनैतिक सुप्रवस्ध 
था और प्रजा खुली थी। लौटते समय हुएन्लांग यहाँ से बुर 
भगवान्‌ की कई सोने व थादी को सूर्तियों के अतिरिक्त कोई 
६०७ बौद्ध प्रेथ अपने साथ ले गया। इन दिनो भारतवर्ष में 
और मी कई चौती यात्री आये, पर उपरथुक्त दो यात्रियों के 
समप्तान अपनी यात्राओं का वर्णत किसी से नहीं किया | चीनी 
देतिदासिक पुस्तकों में भी भारतवर्ष को कुछ इविहासोपयोगी 
खाम्रम्नी मिलती है, पर उत्त खब ग्रंथों की अभी तक यह 
छानवीन नहीं की जा सक्षी है। 


शिलालेद्व व ताम्रपत्रादि 


भारतवर्ष के प्राचीन इतिद्ास के ज्ञान के लिए तीसरे चहु* 
मूल्य और विशेष उपयोगी साधन वे छेख हैं. जो बहुघा प्राचीन 
शिछाओं और स्तम्मों में, भुुफ़ाओं और स्तूपों में, मन्दियें और 
जलाशयों में तथा ताम्रपत्नो पर खुद पाये जाते हैं । ऐसा 
सबसे प्राचीन लेख पिप्रवा के स्तृप से प्राप्त हुए पत्थर के उस 
घड़े पर खुदा पाया गया है; जिसमे बुद्ध मगवातर की अस्थियाँ 
और भस्ावशेप रखे गये ये | चीर सिवाण सं० ८४ (६० पू० 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन [ ४३ 


४४३ ) का एक लेख अजमेर के निकट बढ़ली गाँव में मिलता है। 
शिशुनाग घंश के समय की अनुमानित भूर्तियों पर खबित 
छेखो पर अभी विवाद चल रहा है। ये ढेख भारतीय लेखन-फछा 
के इतिहास के लिए ही महत्व के हैं। इनले राजनैतिक इतिहास 
में विशेष सद्दायता नद्ों म्िलती। पर इसी पूरे तीसरे 
शताब्दि के छममग मध्यमाग में अशोक मौर्य द्वारा लिखाये गये 
शिछाओं और स्तम्मों पर के लेख राजनैतिक, सामाजिक और 
चार्मिक इतिद्वास के लिए भी वहुत अधिक उपयोगी हँ। इनकी 
संख्या करीय ३५ है। ये सब इस प्रतापी घरुप के उच्च और उदार 
विचारों तथा भावों के धोतक हैं। इनसे इस राजा के विशाल 
साप्नाज्य के पिस्तार और ख्रीमा का भी पता चलता है, जो 
दक्षिण में मैसूर तक, उत्तर में द्िमाछय तक, पूर्व में समुद्र तक, 
और परिचिम में आधुनिक अफगानिस्तान में बहुत दूर तक 
फैछा हुआ था । इच छेजो से विदित होता दँ कि उस कार के 
मिसर, यूनान, ईरान आदि के राजाओं से मारत-सप्नाद का 
घनिष्ठ राजनैतिक सम्बन्ध था। इन विदेशी राजाओं फे नाम 
सी अशोक के लेखों में आये है, जिससे अशोक के समय-निर्णय 
में बहुत सहायता मिलती है। ये रेख ऐसी घतुराई से लिखे 
गये दे कि बौद्ध-घर्माघलस्बी अशोक्त के लेखों में प्रचुरता 
से बौद्ध घम के भाव होने पर भी, भशोक का बौद्ध धर्म 
के प्रति विशेष पक्षपात कहीं भी प्रयट नहीं द्ोता | किन्तु 
सब धर्मों में उसकी लमदर्शिता दी स्थान-स्थान पर 
अझलकती है,-- देवान ऐयि पियदाले राजा सव पासडानि 
च पवज्ितानि चर धरिस्ताति चर पृजयति, * अथीत देवों 
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का प्याय प्रियदार्श राजा सब घ्मवालो को, सम्यासियों और 
शहस्थों को सत्कार देता है। यह उसके एक लेख की प्रारम्भिक 
प्रस्ताववा है। महाराजा अशोक के छेलो में प्राह्मण, बोद्ध। 
निर्ग्रन्ध और बाजीबक मतों का उल्ेज़ आय है। छोयों फो 
धार्मिक शिक्षा देने तथा न्याय करने के किए राज्य की थोर से 
* धर्म महामात्य ? वियत थे । सारा साम्राज्य प्रदेशों में विभाजित 
था, जो। एक-एक भ्रदेशिक सथवा खबोदार के आर्धान थे। 
राज्य-प्रवन्ध और न्याय पर राजा की फड़ी दृष्टि रहती थी। 
एक लेख मे राजा ने एक प्रादेशिक तथा उलके अधीनस्थ शअ्रन्य 
करमचारियों को न्‍्याय और प्रबन्ध की शिथिरता के लिए कड़ी 
भत्सना दी है। साम्राज्य भर में सुपथो, कूपो और मोपघालयों 
का सुप्दन्‍्ध था। लेख में राजा के करलिंग-युद्ध और विजय का 
घर्णन है। चह लेख विजय की घोषणा कराने के लिए नहीं 
लिखा गया था, किन्दु उसमें इस्त प्रकार की झून-खराबी फरके 
विजय प्राप्त करने से उत्पन्न राजा के बैराग्य का, और आगे ऐसे 
कभी युद्ध न ठालने की प्रतिशा का, दणेन मात्र है। और इसमें 
दूसरों फो उपदेश दिया गया दे कि ऐसी दिजयों की अपेक्षा 
धर्म विजयों में संल्स होना अधिक कल्याणफरारी है। अकबर 
फो छोड़कर ईसा की दारहवीं शत्ताब्ि के पूर्व के अन्य किसी 
भारतीय राज़ा का हमें इतना अच्छा परिचय नहीं मिलता, 
जितना इन शिलालेजों की सद्ायता से अशोक सम्राद का 
मिलता है। इन छेजो में राजा का साम ' देवानां प्रिय पियदर्शी ! 
ही पाया जाता हैं, शोक नहीं | पर अन्य साधनों से यद्द बात 
सिद्ध हुई है कि यद् अशोक सम्राद का ही उपनाम था। 
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* अशोक ! नाम हाल ही में उपलब्ध म्रक्सी के शिलालेख में 
म्रिला है। इन लेख़ो की भाषा एक प्रकार की प्राकृत है। ईसा 
की दूसरी शताब्दि के पूर्व के सभी लेख फिली न डिसी प्रकार 
को प्राकृत भाषा में दी छिखे गये हैं। इससे लिद द्ोोता दे कि 
इस समय की राज्य-भाषा तथा प्रजा की व्यवद्ार-भाषा प्राकृत 
ही थी, संस्कृत नहीं । 


इनकी लिपि ' ब्राक्षी ” है जिससे कि घीरे घीरे नागरी, 
प्रशठी, बंगछा, गुजराती शुरुधुल्ली आदि आधुनिक लिपियाँ 
निकली है। 


अशोक के पश्चात्‌ होनेवाले राजाओं फे न तो दम कोई 
ऐसे अच्छे शिलालेख मिलते हैं और न विदेशियों के उनके 
विषय के काई लेख उपलब्ध हैं, क्योकि मोये-साप्राज्य के ध्यंस 
होते पर भाग्त में कोई चक्तवर्ती गजा ही नहीं रद्दा था। साथ 
देश कई छोटे-छोटे स्वतस्त्र राज्यों मे बट गया था। इससे 
विदेशी शज्यां से जो राजनेतिक्र-सम्बन्ध था, बह हुट गया था। 


भौये-घंश के पीछे के शुग व फण्वचंशी राजाओं की केवल 
नामावलियों। हमें ' पुराणो ' से उपठब्ध है। इन राजाओं में से 
किसी-किसी के नाम कहदी-कद्दी शिलालेख में मो आ जाते है, 
जिससे पुराणों के कथनों का समर्थन दो जाता है। 


डद्यगिरि से एफ बड़ा लेख प्राप्त इुआ है, जिससे इंसवी 
पूषवे छगमग सौ वर्ष के कछिह् के राजा खास्वेल (मरद्दामेघवाहनो 
का हाल विद्त होता है। आम्क्रवंशी राजाओं की नामावली भी 
पुराणों में मिलती दे और इनके यहुत से शिलालेख दक्षिण में 
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तालिक, काले समरावती, कन्देर आदि स्थानों में मिलते के 
जिनसे बहुत से राजाओं के युद्ध, विजय, राज्य-विस्तार तथा 
समृद्धि आदि का वोध द्वोता है। 


उत्तर भारत के विदेशी कुशानबंश का इतिहाल-शान 
अमी तक अनिश्चित है। मधुरा के आसपास से इस वंश के 


जो ढेख मिले हैं, उन पर ३ से लगाकर दे तक के अंक हैं। 


फरतिप्क ३-४९ 
बासेक २४--२९ 
हधिष्क रे३े--६० 
घाछुदेव ६८--९९ 


इन मेक के विषय में विद्वानों में बहुत मतमेद दै। 
कोई फोई विद॒जन उन्हें विक्रम संबद्‌ के और कोई- 
कोई इन्हे शक्त-संवत्‌ के सिद्ध करते हैं, तथा कतिष्क को 
इन संत्रतों का प्रचारक मानते है। किलों-किसी का मत 
है कि कनिष्क ने अपना एक स्वतंत्र हो संबद्‌ चलाया था, जो 
अब चालू नहीं है और उसी के ये अंक हैं। एक और मत से 
थे संल्यूसिड ' नाम के एक पश्चिमी संबत्‌ के अंक माने जोतें 
हैं। इन भेको के विषय का भ्रम दूर होने से ही कुशानर्थेश 
का राजत्वकाल ठीक-ठोक विश्ित किया जा सकता है; पर 
ऊपर का कोई भी मत ठीक हो, यद्द अवश्य है कि इस वंश का 
हल कं पर आधिपत्य इंसवी सन्‌ के भारम्म के उुयभग 
रहम है। 


शक-संवत्‌ ७२ का एक वड़ा लेख पश्चिम भारत के शक 
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राजा रुद्रदामन्‌ की गिरनार की उसी शिलापर खुदा हुआ पाया 
जाता है, जिसपर अशोक की चौदृह शिल्वा-प्रशर्तियाँ खुदी 
हैँ। इस लेख में रुद्वदामन्‌ द्वारा गिरनार की उस सुदर्शन झौल 
के सेस्कार फराये जाने का पणेन है जिसे मोय॑ सम्राट चन्द्रगुप्त 
मे बनवायी थी, जिसे भशोक्र ने भी छुघरवायी थी 
और जिसका पुनः संस्कार रुद्रदामन्‌ से छगभग तीन 
शतान्दि पश्चात्‌ कुमारगुप्त के समय में कराया गया था। इस 
विषय का वर्णन कुमारण॒ुप्त के इसी शिलापर के एक छेख में 
पाया जाता है। यद्द पद्दिला ही ऐसा छेख है, जो पूरा पूरा 
शुद्ध संसक्तत में लिखा गया है। इसके पहले के जितने लेख 
मिलते हैं थे सब प्राकृत या संस्कृत मिश्रित प्राकृत में है। पर 
इस समय से लेख संस्कृत में ही अधिक लिखे जाने लगे और 
धीरे-धीरे भाषाशैली अलंकृत भी हो चढी । ईसवी सन्‌ ३२० 
के आगे के जो शिलालेख घ ताम्रपश्र मिलते हैं, वे बहुत उच्च 
अल्कार-मय संस्कृत भाषा में हैं। जैन और बौद्ध छोगो ने 
किसी समय संस्कृत को छोड़कर प्राकृत भाषाओं को अपनाया 
था और अभीतक अपनी सब रचनाओ में प्राकृत का ही उप- 
योग किया करते थे, पर वे भी इस समय से अपने लेखों में 
संस्कृत का उपयोग करने रंगे | 


गुप्त-कालछ के (सन्‌ ३२०-६०० ईसदी ) संस्कृत गद्य और 
पद्म में रे हुए बहुत से शिलालेख व ताप्नपत्र मिले है, जिनसे 
गुप्त राजाओं के समय की राजनेतिक, धार्मिक, सामाजिक, 
आर्थिक और सादित्यिक अवस्था का बहुत दी अच्छा परिचय 
मिलता है। भधिकांश लेखों के प्रास्त में राजाओं फी आदि से 
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वेश्ञाचली दी रहती है। प्रयाग फे किले में विद्यमान समुद्रगु् 
(३२६-३३५ के एक बड़ें भारी स्तम्म पर के लेख में इस 
शजा की दिग्विज्ञय का चणन है, जिसमें उस समय के उत्तर 
और दक्षिण भारत के प्रायः सभी शज्यों घ राजाओं का उल्लेण 
है। इनमे से यहुत ले तामों का तो एतिहासिक पता छग गया 
है, पर कितने ही अभीतक विवादगरस्त हैं। बहुतों का मत है 
कि कालिदास ने रघुवंश के चौथे सम में रघु की दिग्विजय 
का वर्णन समुद्रगुप्त की इसी विजययात्रा के आधार पर किया 
है। इस लेख की सापा सौर इसके पहचात्‌ के कुमास्थुप्त के 
भन्‍्द्सोर के लेख (सब्‌ ४७३-७४ इंसवी ) की कविता-रैली॥ 
शब्द-प्रयोग तथा धर्णन का ढंग और अलंकारों की योजना 
कालिदास के काव्यो से वहुत-कुछ मिलती है। इस पर से 
कुछ विद्वान अनुमाव करते है. कि यह महाकबे इन्ही गुप्त 
राजाओं के समय में हुए है। इस मत का कुछ-कुछ समर्थत 
दूसरे कई प्रमाणो से भी होता है। चन्द्गग॒ुप्त द्वितीय (सब 
३४५-४१३ ६०।के लिक्को पर से उसका दूसरा नाम विक्रमादिय 
भी पाया जाता है और फालिदास के विषय में भी यह जनः 
अति है कि ये विक्रमादित्य के दरबार में ये। मेघदूत में इन्दों 
ने हुणों का निवास-स्थान वश्लु (0:03 ऑक्सस) नदी का 
तीर बताया है। इतिहास से पता चलता है कि हुए लोगो का 
मिवाल जेक्सस के किनारे सनू ४०० ईसदी के लगमय था। 
इसके कुछ दी पदचात्‌ उन्होंने भारत पर आक्रमण किया । 
बहुत से छेस् मन्दिर द देव-सू्तियों क्षी स्थापना के 
स्मारक होने से, व कई लेखों के मंगछाचरणों पर से वे उस 
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समय की धार्मिक अवस्था के भी योतक है | उनसे पता चलता 
है कि उन दिनों यहाँ सौर, वैष्णव और शैव घ्मों का खूब शोर 
बढ़ रद्द था। जैव और घौद्ध घमम भी प्रचलित थे, पर थे 
उन्नत-भवस्था में नहीं थे । चीनी यात्री फादियात (३९९-४१४) 
के पर्णब से भी यही बात प्रगट दोती है। श॒ुप्त-राजा वैष्णव 
घर्मौघलंधी थे। इस कारण इसी घमे का प्रचार अधिक बढ 
रद था। 


कई लेखों से उस काठ की आर्थिक अवस्था का भी अच्छा 
गोध होता है। गददा, सांची आदि स्थानों के कुछ लेखों मे 
मिश्लुओं के भोजनों के लिए द्रव्य दिये ज्ञाने का पणन है जिससे 
बिदित द्ोता है कि उस समय दस दीनारों का प्याज एक 
आदमी के नित्य फे भोजन के लिए पर्याप्त होता था। दीवारों 
की कीमत, दौल व खत की द्र फा हिलाय लगाने से धात 
हुआ है कि उस समय एक रुपया में एक मनुष्य के तीन मुद्दीते 
फा भोजन चलता था। इसी प्रकार और छेखों फे आधार पर 
से द्िसाद गाया गया है कि उस समय साढ़े छे आना 
का सवा पतन तेल मिलता था । फाहियान के व्यवद्दार में हमे 
लिख चुके है।कि उसने उस समय लेन-देन व्यचद्दार में कोड़ियों 
का ही प्रचार देखा था। कहना न होगा कि गुप्त राजाओों के 
समय में मनुष्यों के साधारण विवाह फे लिए केवल कोड़ियों 
की ही भावश्यकता हुआ फरती थी। 


स्काइगुप्त के सम्य (४५५-४८० ई ०) के लेफो में हुणा 
के आक्रमण के उल्लेल पाये जाते है। उन्होंने एक चाए शु्प्तों 
के साम्राज्य की नोष तक हिला दी थी। हुणो की पद्िली चढ़ाई 
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सन्‌ ४५० और ४५५ ६० के चीज में हुए दोगी। कोई दस पर्ष 
बाद उनका दूसरा आक्रमण हुआ। इस सम्रय उनका नायक 
सम्मषतः वोस्‍मण रहा है जिसके समय के दो लेख मिले दै। र० 
सन्‌ ४९९ के लगभग यह मद्दारजा फी उपाधि घारण कर 
मालवा का राजा यन वैठा | ६० सन ५०२ के अब्ुुमान इसका 
पुत्र मिहिरकुल इसका उत्तराधिकारी हुआ जो अपनी इुध्ता 
और अमानुपिक अत्याचारों के लिए भारत के इतिद्दास मे 
प्रसिद्ध है। मन्द्सोर फे एक शिलालेस के अठुसार इसे महाराज 
यशोधप् ने पराजित किया था। किन्तु हुएन्सांग ने इसे पर 
बित करने का प्रेय बालादित्य फो दिया है। अश्लमावतः इन 
दोनों ने मिलकर इस पिंदेशी राजाकों पराजित किया दोगा। 


इसके पश्चात्‌ के चहुत से शिलालेखों तथा ताम्रपन्नो से 
दर्षवर्धत, व मगघ के पिछले श॒प्त राजाओं का, एवम्‌ पहमि/ 
पौखरी, लिप्छवि भादि बहुत से छोटे-बड़े राज-बंशों का 
इत्तिदास विदित दोता है। इन बंशों तथा राज्ाथों का कईदी- 
की साहित्य में भी उल्लेख मिठ्ता है; जिसकी पुष्टि इन ठेसो 
से होती है। कई ढेणो में तो उसी वंश के पृर्वपर्ती राजाओं के 
नाम-मात्र देकर तत्कालीन राजा के समय की घटनाओं का 
घणन किया गया है; पर कुछ लेखों में चेश के प्रत्येक राजा के 
पिपय में फुछ न कुछ फह्दा गया है। 

ग़प्त-काऊ के कई लेखा में एक माठव-संचत्‌ का एल्लेस 
साया दै। निर्णय करने पर मालव-संवत्‌ और विक्रम-लेबत्‌ 
का समय एक्र दी दोता ऐ। इस पर से विद्ानों ते सिद्ध किया 
ह कि जो संवव्‌ भानकछ विक्रम के नाम से प्रज्यात और 
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प्रचलित है वही उसकी ५ वीं से ८ थीं श॒तात्दि तक भालव 
संवत्‌ कददलाता था| इसके भी पहले सम्मवत्ः बह “छत 
संबत्‌ ' के नाम से प्रख्यात रद्य होगा। शिलाढेजों में भवरभो 
शताब्दि के पदिले विक्रम संबत्‌ का उल्लेज नहीं पाया जाता, 
यद्यपि विक्रम राजा का बुचान्त फई प्र/चीन ग्रन्थों में भाया है, 
और बे एक संबत्‌ के प्रवरतक भी कहे गये हैं। पश्चिमी विद्वान्‌ 
तो सभी किसी विक्रम नाम के राजा का ईसा के पूर्व पहिछी 
शताब्दि में होना झूठ मानते ही हैं, पर कई देशी विद्वानों का सी 


यही मत है। इस विषय में खोज होते के लिए अस्री बहुत 
क्षेत्र है। 


शिलालेस़ो से जे वृत्तान्द विद्त द्ोता है, घद् प्रायः 
सम्देद-कोटि से परे है। इसमें सन्देह नहीं कि कई ताप्रपत्र 
जाली हैं। ढा० फ्लीट ने पचालों ताम्रपन्न ज्ञाढी सिद्ध कर 
दिखाये है। पर घद जालसाजी दान-पत्र की दृष्टि स की गयी 
है। वद् ऐतिदासिक जाठसाजी नहीं है, जैसी कि कई प्रन्धों में 
पायी जाती है। अतः उनके ऐतिहासिक समाचारों में अधिक 
संदेह करने का कोई फारण नहीं है। 

एक बात ध्यान रखने योग्य है कि सारा उत्तर भारत पक 
साम्राज्य के अंतगत कमी-क्ी ही रहा दै। देतिहासिक समय 
में सब से प्रथम चन्द्रगुप्त मौये ( ६० पृ० ३२० ) भारत कला 
क्षत्रपति सप्राद्‌ हुआ । इसके पौध अशोक ने इस साम्राज्य को 
न फेवल कायम रखा, पर उसको कुछ अधिक विस्तृत किया | 
पर अशोक फे याद भारत में कुछ काल के लिये कोई चकवर्ती 
राजा नदी हुआ । सारा देश छोटे घड़े कई स्वतंत्र राज्यों मे देंट 
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गया। फ़िर लगमग पाँच शतान्दि पश्चाद्‌ (सन्‌ रे९े० ७) 
झुप्तवंशी राजाओं से भारतवप को एक साम्राज्य के अंतांत 
किया । किन्तु इस चंश के प्रतापी राजाओं का उत्तर 

सारे देश के फिर हुकड़े ठुकड़े हो गये। दृपेवर्घव ते ( सन्‌ एरे० 
ईंसवी ) एक यार फिर सारे देश में ऐक्य स्थापित करने का 
प्रयत्त किया और उसमें वह बहुत-कुछ ऋृतका्ये सी हुआ, 
किन्तु उसके पश्चात्‌ दी साम्राज्य की बद्द एकता नष्ट हो गयी। 


अतः भारत का पूरा इतिद्ास संगठित फरने के लिए हमे 
सम्रय समय के भिन्न भिन्न अनेक राजवंशों के दृत्तान्त एकशिंत 
करने की आवश्यकता है। 


अभी तक भारतवर्ष में ईंसवी पूर्व ४०० से पहले के कोई 
व्यवस्थित व शंका-राहित ऐतिद्वासिक स्मारक नहीं मिले थे। 
पर हवाढ ही में पंजाब के दरप्पा और सिंघ के भोदजोदारो 
नामक स्थानों फी खुदाई से प्रचुर संख्या में ऐसे प्व॑सावशेप 
मिले हैं, जो इंसदी से कई इज़ार वर्ष पूर्व के अदुमाव किये जाते 
हैं, दथा जिनले उस अत्यच्त प्राचीन काछ की उन्नत सम्यता 
का अच्छा पता चलता है। इन अवशेषों में अनेक मुद्रे आदि 
इस प्रकार की हैं. जिचपर छुछ लेख है। किन्तु यह लिपि बढ़ी 
विचित्र है। उसका यहां की बाही खरोप्ठी आदि लिपियों से 
कोई संदेघ नहीं ऊंचता। इनके रहस्य को खोलने में पूर्वाय 
सौर परिचमी विद्वान्‌ प्रयत्त शील हैँ । इन व्मारकों ने भारतवर्ष 
के प्राचीन इतिदास सस्दघी मानताओं में एक ऋान्दि उपस्थित 
कर दी दै। 
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प्राचीन सिक्के 


प्राचीन शिलालेजों के समान प्राचीन सिक्को से भी भारत 
के इतिद्ास-निर्माण में बहुत सहायता मिलती है। शिलालेणो 
के साथ ही इस साधन पर भी विद्वानों की दृष्टि पहुँची। यथाये 
में शिकालेखों के पढ़े जाने की कुड्ी प्राचीन-सिफ्फों से ही 
मिली | त्रा्वी और खरोही लिपि के जिन अक्षरों में पराचीनतम 
लेख लिखे मिलते है वे प्रचलित लिपियों से इतने मित्र है. कि 
घहुत समय तक खूब प्रयत्त किये जाने पर भी अशोक के 
शिलालेख पढ़े नहीं जा लके। फारसी की तथाराजों से शात 
होता है कि सन्‌ १५५६ ६० में देदकी के सुछतान फीरोज़शाद 
तुगुछक ने अशोक के दे स्तम्म बादरसे देदली में मेंगवाये ये 
और उन्र पर खचित छेज़ो फा आशय जानने की इच्छा फी थी। 
परन्तु उस समय एक भी विद्वान ऐसा न मिला जो उक्त छेखों 
को पढ़ सकता | कहते है कि मुगृद् सम्नाद्‌ अकबर फो भी 
उत्त स्तस्मो पर फे रेखो का आशय जानने फी प्रबल इच्छा 
थी, परन्तु पढ़ेनेवालो के अभाव से घद्द पूणे न हो सकी। 
सन्‌ १८४० रसवी के लगभग सर जेम्स प्रिसेप मे इन्हे पढ़ने 
का प्रयत्त किया | कुछ समय तक असफल दोने के पश्चात्‌ 
उन्हें त्राक्षो और खरोए! वर्णमाठा पहचानने फी एक कुछ 
मिल गयी । इसवी सन्‌ के पूर्व तीसरी शताब्दि में जो यूनानी 
बादशाद पञ्ञाब प्राल्त में राज्य फरते थे उनके चढाये हुए बहुत 
से प्राप्त सिक्को से ,जिन पर राज़ा का नाम तथा पदची एक 
तरफ थूनावी और दूसरो तरफ ब्राह्मो व सरोष्टी भक्षरों मे 
डिसी है, उनमें जाये हुए बहुतेरे जक्षरों का शान हो गया और 
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[हर प्रवह करे से धीरे धीरे छ देते टिएं की पे 
घर्णमालाएँ तैयार हो गर्यी । 

ईधा के पू्ठ हौसरी शतान्दि के पढे हे हद 
चोद ऐ हे सिंके मिलते है वह बहुत सादे दै। उसे रे 
हेत कही रहता बौर न उसके बीच मे एक ढेंदेसा यह 
इनका आकार चौक्लेण अथवा गोल दोता है। ये ५ 
राजाओं द्वारा प्रवीरित किए हुए वही हैं। पहले खाती 
द्वार सिद्धे चलाने की प्रथा नही थी। वें ध्यापारियों ह्ं 
बढ़े डाहे ये। इसीलिए मैरबशीय चलगुतठ वया मं 
समान प्रताप राजाओं के हमे कोई सिफके प्रा नदी हुए 
धीरे घोरे व्यापरी-दू्ों और संघ के नाम भी इन पियों 
'जेगम !  धम्मपाल ! इलयादि शब्द छोे हुए पाये जे दै । 


राजाओं की तरफ से सिक्के चलाने की रीति यह 
और पार्विया के थूतानी बादशाईनि चछायी जिनके हिन्मापी 
सिपओों का दम ऊपर बन कर घुके है। को यूतारी था 
शादों के कयल नाम-मात्र ही इन सिक्कों से विदित छति 
और इनके समय का अंतुमान इस सिक्कों की बेताविठ के 
भह अम्य देनिदासिक साधने एर से किया जाता दे। 
मुफेडिट्म, दर्मियस, इत्यादि अठेफों पात्वमोसए मो 
दोशशाईों थे गाम इन लिगीपर मिलते है। का स्थान में (री 
मिए यतायस ले चाय जाते है एस पर से हे के शरपल 
विध्मात ये सीमा द। मी थे दे गादुत झनुमात किशि शा हर 


हम युरामी शा के दंग पए ही परलिम के थी 
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और पूर्व के आंध राजाओं ने सिक्के चछाये। इन पर भी राजाओं 
के नाम और पदावैयाँ छिखो रहती हैं। यूनानी 
बादशाही के सिक्कों पर * भद्दारजल घादतस मभेद्दनस ', 
शक के और पछुव राजाओं के सिक्कों पर ' महारजस 
रजीद्रजस महतस त्रदूतल,' तथा भान्ध-राजाओं के सिक्कौपर 
“शज्षो भोतमीपुत्त सी सातकणिस ! अथवा इसी समान 
हेज लिखित रहते है। 


पश्चिम के शक-क्षत्रपो के सं० १०० से छमाकर से० ३१० 
तक के बहुत से सिक्के मिलते है, जिनसे इस घंश के राजाओं 
के सिलसिलेवार नाम तथा फाल-क्रम ठीक-ठीक पिद्त दो 
जाते है । इन सिक्कों का संवत्‌ शाक-संवत्‌ ही है, यह बहुत कुछ 
निर्षिधाद रूप से सिद्ध हो चुका है। 

क्षत्रपों के सिक्कों पर सिंह, घमचक्र, इत्यादि के चित्र होने 
से इनका बौद्ध-मतावलछस्ती होना प्रतीत द्ोता है। 

इन राजाओं के इतिहास के छिए उनके कोई एक दर्जन 
शिलालेजों और कई दजार लिक्को को छोड कर अन्य फोई 
उपयुक्त साधन नहीं हैं। 

इंसवी-सम्‌ के प्रारस्म के लगभग उत्तर भारत मे जिन 
कुशानवंशी राजाओं का राज्य रहा, उनके विषय में भी मुख्यतः 
उनके सिक्के ही एकमात्र प्रमाण हैं। इन सिक्कों पर राजाओं के 
मस्तक और देवताओं के चित्र रहते हैं, और एक तरफ यूनानी 
सर दूसरी तरफ यरोष्ठी अक्षरों में राजा का नाम व पद्वियां 

रहती हैं। इत सिको के आधारपर कुशान राजाओं की 
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धम-तीति के परिवर्तन का बहुत कुछ ठीक ठोक अरे 
किया जा सकता है। प्रथम कडाफेसल के सिक्कों पर हे 
तरफ राजा का मस्तक और दूसरी तरफ रोमव ढंग की ५ 
पीढिका पर चैठे हुए राजा का चित्र रहता हैं। करत 
द्वितीय के सिद्ध पर, जोकि पूर्व में काशी तक पाये जाते 
एक तरफ अश्निकुण्ड में आहुति देते हुए राजा का और दूधरी 
तरफ अपने वाहन दैल सहित शिवजी का चित्र होता है। 
सिद्ध है कि कुशानंशी राजा भारत में आते पर बहुत शी 
ही शैव-मतावलंवी दोगये दोगे। 

कनिष्क के सिक्के पर से इस राजा की अपूर्ष धार्मिक 
उदारता और सहनशीलछता प्रगठ होती है। उत पर एक तय 
कड़फिसस के लिक्कों के समान अश्विकण्ड में आहुति देते 
हुए राजा का चित्र होता है व दूसरे तरफ यूदावी देवी देववाओों 
सै ठगाकर सये-चन्द्र व शाक्य मुत्रि महात्मा चुद्ध 
के चित्र रहते है । इससे राजा के घार्मिक विचारों की उदारवा 
का अच्छा परिचय मिलता है 


घन्द्रगुप्त आदि गुप्तवंशों राजाओं के सोते, चांदी और 
तांबे के कई सिक्‍्के मिलते है, जिनमें विशेष संज्या सोते के 
सिक्कों को है। इस सिक्कों पर विविध प्रकार की चिंवकारी 
रहती है। बन्द्रगुप्त प्रथम के कुछ सिक्कों में सतम्राद्‌ का 
लिच्छवि राजकुमारी कुमारदेवों के साथ विवाद के समय का 
चिघर चना रहता है। शिलालेजों से विदित दोता दै कि ग्रत 
नरेश इस सम्बन्ध से अपना घड़ा गौरव समझते ये, फ्योरि 
इस सम्बन्ध से ही घीरे-घीरे इनका राज्य-वैसव बढ़ा था | 


प्राचीन इतिहास निर्माण के साधन [५७ 


समुद्रग॒ुप्त के कुछ सिक्के उसके किये हुए अश्वमेघ यज्ञ 
के सूचक है। इनमें यश्वस्तस्म से बंधे हुए घोड़े का चित्र रहता 
है। एस यज्ञ का उल्लेख शिलालेख में भी पाया जाता है। इसके 
कुछ सिपकोपर वीणा लिए हुए आसीन राजा का चित्र होता 
है, किससे इनके चीणा घजाने का प्रेमी होना प्रमाणित होता है। 
इनके प्रयाग वाले स्तम्म॒ के केख से भी यही विद्त द्ोता है। 


घन्द्रगुप्त द्वितीय के सिक्‍क्नों पर घाये हाथ में घन्तुप 
हछिए हुए राजा के चित्र होने से उनका धलुर्विद्या में प्रवीण 
होना पाया जाता है। इससे उनका उपनाम “पिक्रमादित्व ' भी 
साथंक होता है | 


इस प्रकार भर भी तरह-तरद्द के चिहोंसे इन राजाओं 
के विषय की भिन्न भिन्न बातो का पता चलता है। 


गुप्त राजाओं के वामों के आगे उनके सिक्कों पर 
* परमभागवत ' जुड़ा रहता है--जैंसे ' प्रमभागवत महाराजा- 
घिराज़ श्री स्कन्दरगुप्त।” इससे इनके भागवत ( शैष ) सम्प- 
दायी होना प्रमाणित होता है। शिलाढेखों में भी इसके नामों 
के आगे यद पद पाया जाता है। 


इनके सिक्को पर सं० ९० से छगाकर ल० १७५ तक के 
अंक रहते है। इस संबत्‌ से निस्सन्देद गुप्त सेबत्‌ फा अभि- 
प्राय है जो इनके शिलालेख में भी उद्घृत किया गया है. भौर 
जिसका कि प्रारम्भ सन्‌ ३११९-२० इंसवी से दोना निश्चित हो 
चुका है। सिक्का और शिलालेखों पर फे सस्वतों से गुप्त राजाओं 
का राज्यकाल वहुत कुछ ठीक ठीक बिद्त हो जाता है। 


५८]. आचीन इतिहास निर्माण के साधन 


गुप्त राजाओं के सिक्कों के ही समान कुछ चाँदी के सिद्वे 
मिले है, जिन पर राजा के मस्तक की छाप है और सेवत्‌ १३ 
का अंक है। दूसरी तरफ ' विजितावनिस्वनिपति श्री वसा 
देव जयति ” हिजा रहता है। यह तोरमाण व्दो है मिंसका 
परिचय हम उसके दो शिलाडेजों से पा चुके हैं। जिस सेव 
का यहाँ उब्लेस है बह अनुमानतः हुए संबत्‌ है; जिसका 
प्रारम्भ सब ४४८ ईंसवी के छगभग माना जाता है। 


इस राजा के पुत्र मिहिरकुछ के भी कुछ सिफ्के मिलते है 
जिद पर राजा की सूति के साथ-साथ बिशूद्ठ और बैल भे 
य्‌ने का हैं। इससे इसका शैव-म्रताजवायी होना सिंद 
होता है । 


कुछ चाँदी और तँवे के सिक्के भी मिले है, जिनपर पक 
तरफ़ * विजितावनिरवनिषति श्री शीलादित्थ दिये जयति ' 
और दूसरी तरफ इन्हीं पद्वियों के साथ-साथ शीलादित्य के 
खान में ' भीहष ” छिखा रहता है। ' स ' के आगे १ से रेरे 
तक के मिश्न-मिन्त सेक भी उनपर पाये जाते हैं। इससे हुए! 
का ही दूसरा नाम शीछादित्य दोवा सिद्ध होता है। हर ने 
अपने नाम का एक संवत्‌ भी चलाया था, जिसका प्रारमम 
( क्ाझमीरी पच्चांगा के भुसार) सन्‌ ६०६ ईसवी से माता 
जाता दै। संयुक्त प्रान्त और तेपाल में लगभग ३०० वर्ष तक 
इसके प्रवल्ठित रहने के प्रमाण भी मिलते हैं। अतः इसमे 
ब्क क कि सिक्कों पर यह! हर्प-संबत्‌ उद्घृत क्रिया 
गया है। हि 


प्राचीव इतिहास निमोण के साधन [५९ 


भारत के प्राचीन इतिहास-निर्माण के लिए मुख्यतया ये 
ही चार साधन उपलब्ध है। आाय-सादित की ऐतिहासिक 
घामग्ी का उपयोग बहुत सावधानी और आलोचनत्मक घुद्धि 
से करना चाहिए, क्योंकि इसमे अतिशयोक्ति, परस्पर विरोध 
और कब्पनाशकति बहुत पाई जाती है। विदेशियों के फाथन 
बहुतायत से विश्वसनीय हैं| पर कुछ काल के इतिद्ास पर ये 
साधन कुछ भी प्रफाश नहीं डाकते। 


शिलालेख, ताप्नपतन्न इत्यादि का ऐतिहासिक घुसान्त 
सर्वथा माननीय है और जिस समय के शिलालेख अथवा ताम्न- 
पत्र उपलब्ध है, उस समय के लिए इन्हे प्रधान प्रमाण मानना 
घादिए और इन्हीं के प्रकाश में अन्य साधने के तथ्य फा 
निर्णय करना चाहिए | लिक्का में पेतिहासिक पातों आने के 
लिए बहुत कम क्षेत्र है; पर फिर भी इनकी ऐतिद्यासिक उपये- 
गिता बहुत महत्व की दै। ये शिलालेलो की पूर्ति करते है और 
खबम उनसे पूर्ण किये जाते हैं) 


ऊपर के छेख में यही घतछाया गया है कि इन जार 
साधनों से किस-किस प्रद्वार की ऐतिद्यालिक सामग्री उपलब्ध 
होती दे और जे! कुछ ऐतिद्वासिक घातो दी गयी है; बह केवछ 
उद्दादरण-स्वरूप है। इससे यदद नहीं समझना चाहिए कि इन 
साधनों से अभी तक केवल इतना ही इतिदास सम्पादित 
किया गया है। 


जैन धर्म का प्रसार 





जो लोग इतिदास के महत्व से अनमिन्न हैं वे प्रश्न कर 
सकते हैं कि वहुत समय के पुराने जंढदरो; हुटी फूठी मूर्ति 
व अस्पष्ठ, अपरिचित लिपियों और भाषाओं में छिले हुए 
शिलाहेखो के पत्तों! और विवरण से पुस्तकों के सफे भस्ते 
से क्‍या छाभ! ऐसे भोके भाइयों के दवितार्थ इतिहास की 
महत्ता बताने के लिये में केचछ इतना ही कहना 
तमझता हूं. कि यह उज्वछ इतिहास की ही मद्विमा है जो 
यौद्ध घमं, जिसका कई शतादिदियां हुई हिन्हुस्थात से सर्वथा 
ताम ही उठ गया है, आज भी ।वेद्वत्‌ समाज मे बहुत मात 
भर गौरव फी दृष्टि ले देखा जाता है, और जैन धर्म, जो कि 
बोद्ध धमं से कहीं अधिक प्राचीन है, जिसकी सत्ता आज़ भी 
भारतवर्ष में अच्छी प्रवठता से विद्यमान है, जिसकी 
फिलासफ़ी बौद्ध व अन्‍य कितवी ही फिलासफियों की अपेक्षा 
बहुत उच्च ओर वैज्ञानिक है, व जिसका साहित्य भारत के 
अन्य किसी भी साहित्य की प्रतिस्पर्धा में भान से खड़ा हो 
सकता है; ऐसा जैन घ॒र्म, सम्री तक्क चहुत कम विद्वानों की 
रुचि और सद्दाजुभूति प्राप्त कर सक्षा है। बौद्ध घ्म के इति- 
हास पर इतना प्रकाश पड़ चुका कि उसपर विद्वानों की 
खइज़ ही दृष्टि पढ़ ज्ञाती है। पर जैन धर्म का इतिद्वास 
अभी तक भारी अघधकार में पड़ा है जिससे उसे संसार में भाज 
बह मान प्राप्त नहीं है जिसका कि पह न्याय से भागी है। 


डैन धर्म का प्रसार [है 
आज से फोई डेढ़ सो धर्ष पूषे जब परिचमी विद्वानों ने 


भारत का प्राचीन इतिहास तेयार फरना प्रारम्भ किया तव 
उन्हे इस देश की एक मुज्यजन-समाज जैन जाति के विषय 
में भी अपनी सर्माति प्रगथ करने की आवश्यकता पड़ी।इस 
सप्मति को स्थापित फरने के लिये साधन हूंढने में उनकी दृष्टि 
£ अद्विसा परमो ध्मः ” जैसे जैनियो के स्थूछ सिद्धान्तों पर पड़ी 
जो कई सं में बौद्ध लिद्धान्वों स मिलते जुलते हैं। अतः वे झट 
इस राय पर पहुंच गये कि जैन घमं बौद्ध घम की एक शास्रा-मात्र 
है। इस मत को सामने रखऋर पीछे पीछे कई विद्वानों ने जैन घमे 
के विषय में खोज को, तो उन्हे इसी मत की पुष्टि के प्रमाण मिके। 
महावीर स्वामी और महात्मा बुद्ध फे जीवन काल, जीवन-घटनाओं 
डपदेशों व उनके माता पिता और कुठुमी जनों के नाम आदि 
में उर्दें ऐसी समानताये दृष्टि पड़ी कि उन्हें वे एक ही महुष्य 
के जीवन-चरिन के दे! रूपान्तर जान पढ़े, और क्‍योंकि उन्हें 
जैतियों के पक्ष के कोई भी ऐसे प्रमाण व स्मारक प्राप्त नहीं 
हुए जिनसे जैन घमं की स्वतन्त्र उत्पाति प्रमाणित होती, 
अतः उनका यह मत पक्का ठहर गया कि जैन घम घौद्ध धर्म से 
निकला है। उस समय के प्रसिद्ध भारत-इतिहास लेखक 
एश्फिन्स्टन साहेय ने अपने इतिहास में जैन धर्म के विपय में 
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है ] जैन घर का प्रार 


* अधाद्‌ जैद घ्मे ईसा की छठ्वी सातवीं शतायिं मे 
प्रासक्ष हुआ, ८ वें। ९ वीं शताब्दि में इसकी अच्छी प्रसिददे 
हु, ११ हमें शतार्दि में इसेब बहुत उन्नति की और (३४वीं 
शतताबिर के पश्चात्‌ इसका उस प्रास्सम हो गया '। 

जैनियों मे इस मद को अप्रमाणित सिद्ध करने का को 
सप्तुचित प्रयल और उद्योग नहीं किया। इसलिये पूरी एक 
शराब तक पाश्याद्य व कितने ही देशी विद्वानों का यही हम 
रहा | यद्यपि इस बीच में ' फ़ोलब्रक ” “ जोन्स ! ' विस्सत 
(डामस , 'छेसन | “देवर ' आदि अनेक पाश्वात्य विद्वानों ने 
जैन ग्रन्थों का अच्छा अध्ययन किया और जैद द्शव की दूर 
प्रशंसा सी की, पर उसकी उत्पत्ति के दिपषय में 
विचार अपरिवर्तित ही रहे । उन्होंने जैन पुराणों में दिये 
हुए वीवेकरों के चरित्र तो पढ़े, पर उत्त पर उन्हें विश्वास 
न हुआ परयोक्ि उब अन्‍्यों के क्ाब्य-कऋ्पना-समुद्र में गे 
ठगाक्षए ऐं ८: /सिक्ष तथ्य रूपी रत्त प्राप्त कर ढेता पद 
सहज काम नहीं था। 

ऐसे समय में भाग्ययश् भहरतीय इतिहास की शोध की 
एक नया साधन हाथ भाया। देश में जगह जगद जो 
व स्वम्मो व मन्द्रों भादि की दोबासे पर लेख मिलते ये 
उन पर इतिहास-जोजको की हृष्टि गई। बहुत समय के 
निरन्तर परिश्रम से विद्वान्‌ छोग इस छेस्ो की लिपि समझते 
में सफर हुए जिससे उनकी ऐतिहासिक छात्र चीन सुलभ 
हो गई। पद शर्ताब् के मध्य माग में * सर जेम्स प्िसेप 
जैसे प्रतिमाशाडी ब्यक्तियों के उचयोग से सशोक सप्राद की 
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शिलामो व स्तम्मों पर की प्रशस्तियां पढ़ी गई जिससे भारत 
के प्राचीन इतिहास-निर्माण का एक नया युग प्रारम्म हो 
ग्या। इन लेख ने भारतवर्ष के आज से छगमग ढाई इजार 
वर पूर्व के राजनैतिक, सामाजिक, आर्थिक य धार्मिक इति- 
हास पर भदमुत प्रकाश डाठा और कई ऐतिहासिक श्रम दूर 
किये। इससे पुरातत्व-जिशाउुओं का उत्साद बहा और प्रथल्त 
करने से धीरे घीरे देश के मिन्न मित्र भागों में सतीचीरों, शिक्षाओं 
प स्तम्भ, शुफाओं मन्द्रों भादि की मित्तिय, मूतियों, घट 
य ताम्नपत्नी आदि पर खुदे हुए सो छेखों का पता चला 

समय समय के अनेक पेतिद्यालिक धृष्चान्त विद्त 
हुए। साथ ही साथ प्राचीन स्वूप, किठे, मान्दिर, मद आदि 
के संबदरों, संदित व पूर्ण मूर्तिओं गुफाओं आदि का भी पता 
घला जिनसे देश का तत्तत्कालिक फठा, फौशल कारीगरी य॑ 
घन वैमव का सश्या परिचय मिला | इस खोज में छोगों का 
उत्साह व खोजकोीं की घमत्कारिफक सफलता फो| देखकर 
'हाड़े करज्ेन' ने “आक्िठाजिकठ सर्वे! अथीत्‌ पुरातत्व 
अनुलत्थान नामक एक सरकारी महकमा खोल दिया। तब 
ते शोज का काम और भी सावधानी और बुद्धिमत्ता से 
चढ़ने छगा | इससे देश फी ऐतिदालिक अन्धकारता बहुत 
कुछ दूर दो चली है। 

इस खोज से जैन घर्म के इतिहास पर जो विशेष प्रकाश 
पड़ा है उसका यहां पाठकों को सेक्षित परिचय फरा देना हम 
डचित समझते हैं । 


(१) अशोक सन्नाद्‌ (इंस्वी पूरे २७५ वर्ष ) के दिल्ली 
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के स्तम्म पर की आठवीं प्रशरित में निम्नन्थों (( निगन्‍ध ' का 
उस्हेज़ आया है। सम्राद्‌ ते अन्‍य पत्यों के अनुसार तिर्मन्‍्ध 
पएन्‍्ध के लिये भी घर्म-मद्ामात्य अरथात्‌ धमाध्यक्ष नियुक 
फिये थे। जैन, बौद्ध व ब्राह्मण अन्‍्धों से यह सिद्ध हो चुका 
कि प्रादीन काल में जैन साधु सर्वथा परिम्रह रहित दिगम्बर 
रहने के फारण निम्नेन्य कहलाते थे | यह नाम्र अब भी 
जैनियों में प्रचलित है। भद्दाराज अशोक ने इनके छिय धर्मा- 
ध्यक्ष नियुक्त किये | इससे अनुमान किया जा सकता है कि 
निर्मेत्य मत उनके समय में भी बहुत प्रचालित और प्रवल 
था; फोई नया निकला पंथ नहीं था। देँ० जैकोदी ने 
प्राचीनतम जैन और बौद्ध प्रन्थों को छान बीन कर सिद्ध 
किया है कि निम्रेन्‍्थ मत बहुत पुराना है। महात्मा बुद्ध के 
सम्रफालीन भरी मद्दावीर स्वात्री जब॒ तप फो निकले तव यह 
पत्थ प्रचद्धित था' । सन्नाटू अशोक ने अपनी प्रशस्तियों में जो 
अहिसा, अचौये, सत्य, श्ीरू आदि गुणों पर जोर दिया है 
उससे प्रतीत द्वोता है कि वे स्वयं जैन-घर्मावलंदी रहे हो तो 
आश्रय नहीं । प्रो० के िख़ते हैं।-- 


*अहिसा के घिपय से अशोक के जो नियम है वे 
वौद्धी की भपेक्षा जैनियो के सिद्वान्ती से अधिक मिलते है! | 


0०४ 2४000स7॥762 4 
१ छा० जैक्षोवी * पेक्केह जुक्स जाए दी ईस्ट ? बिल २२ चोर ४५। 
३ “ पड (880:88) एतेग्रव098 0०रशचाए2 ॥6 शाक्षयाहु 
ता डा ॥ए6 ॥ह088 शापणे। गा ले०छए गाए ह9 8 0 
अशाकषों पथाह धाए 008 ण॑ 68 00व8/ *, इन्डियूठ एग्टक्ित 
बिल ५ पृ० २०५। 
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जैन प्रस्थो में इनफे जेन होने के प्रमाण मिलते है!'। करण 
कवि की राज-तरंगिणी, ज्ञो सेस्क्रत साहित्य में ग्यारहवी 
शताब्दि का एक अद्वितीय ऐतिद्वासिक प्रन्थ है, मं भशोक द्वारा 
काश्मीर में जेन घ॒ममं फे प्रचार किये जाने फा पणेन हैं! भौर 
यही! बात भबुलू फजूल फी ' भाईने अकघरी ' से भ्री घिदित 
होती है। जैसा कि जागे चलकर घतलाया जायगा, इनके 
पितामद् मदाराज बन्द्रगुप्त भोर्य जेन ये ही। भतः इसमे 
फोई आएचये नहीं कि अशोक भी ज्ञेन हो। कुछ पिद्वानों 
का मत है कि भशोक पहले जैन घमं के उपासक थे, पश्चात 
बोद्ध हो गये '। इसका एक प्रमाण यह दिया जाता है कि 
अशोक के उन छेखें में जिनमें उनके स्पष्टठः बौद्ध होने के 
कोई संकेत नहीं पाये जाते बल्कि जैन सिद्धान्तों के ही भाषों 
का आधिक्य है, राज़ा का उपनाम ' देवानांपिय पियद्सी ' 
पाया जाता है। ' देवानांपिय ” विशेषतः जैन ग्रन्थों में ही राजा 
की पदवी पाई जाती है। ए्वेताम्बरी ' उचाई ! ( औपपातिक ) 
सूत्र प्रन्थों में यह पदवी जैन राजा श्रेणिफ ( विस्थिसार ) घ 
उसके पुत्र कुणिक ( अजातशत्रु ) के नामी के साथ छपाई 
गई है। पर अशोक के २२ से वर्ष की 'भावरा' को प्रशस्ति में, 
जिसमें उसके घौद्ध होने के स्पष्ट प्रमाण हैं, उसकी पदधी 

३ राजाबती-कंधा ( कमादी ) | ् 

२ यः शान्तश्नुजिनों राजा प्रपन्नो जिनशमनश । 

धष्कलेध्न वित्तानों तस्तार स्तूपभण्डके | 
रा० त० अध्याय १ 

१ जाली फेष जोर अशोक “ पाए शिया व 8805 कफ 

प्रशण्गाफ्, 
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* केवल पियदृसि पाई जञातो है; ' देवाने पिय ! नहीं | इसी बीच 
में दे जैन से बौद्ध हुए दोंगे। पर आजक़छ बहुमत यही दै कि 
अशोक बौद्ध थे। जैनियों की बंशाबालियाँ व अन्य प्रत्थों मे 
उल्लेल है कि अशोक फा पौच ' सम्प्रति” था, उसके गुर 
सुंदस्ति आचार्य थे, भौर बंद जैन घने का बड़ा प्रतिपालक 
था | उसने “पियदृष्ति! के नाम से बहुत सी प्रशस्तियां शिला्ो 
पर आकत कराई थीं। इस कथा के आधार पर प्रो० पिशेत 
व म्रि० मुझुजी जैसे विद्वानों का मत है कि जो शिला- 
प्रशस्तियां अब अशोक के वामसे प्रसिद्ध है, सम्मवत', में 
* सम्पति ' ने लिखवाई होगो। पर सर विन्सेन्ट स्मिथ की 
राय इसंस विरुद्ध है।ये उन सव छेणें। को अशोक के ही 
प्रमाणित करते हैं। उनकी राय में 'सम्ति' पुराणों में के 
राजा ' दशरथ, ! अशोक के पौन्र, जिनके कुछ लेख गुफाओं परे 
पाये गये हैं, का दूसरा नाम रहा होगा | जो हो, इस विषय में 
अभी और भी खोज थ छाववीन फीजाने की आवश्यकता है। 


(२) पुरी जिले में उद्यागिरि एपंत पर द्वायीगुस्फा 
नामक गुफा में एक बढ़ा बहुमूल्य लेख फर्किंग के राजा 
स्ारंवल का है। इस झेल का पता सन्‌ १८२० ई० में स्टारः 
लिंग साहव ने छगाया था। इसका जैतियों ले सम्वन्ध डों० 
भगबावलाल इन्द्रजी ने सिद्ध किया था, पर इसका पूरा पूरा 
और सच्चा मर्म दवाल हो में मि० फाशीप्रसादं जायसंवाल ने 
समझा है, और उसका विस्दत विवरण ' विद्ार और उड़ीसा 
को रिचसे सोसाइटी के जेल ! जिल्दू ३ ० ४२५से ४६७ व 
४४६ से ५०७ में प्रकाशित किया है। छेख की पूरी नफ़छ हिन्दी 
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अनुधाद सहित ब्रह्मचारीजी की ' बंगाल विद्वार प उड़ीसा के 
प्राचीन जैन स्मारक भामकझ्क पुस्तक में भी छप चुकी है। 
ढेश प्रारम थो दोता है -- 


। क्रो अरहंतान  वमो सबसिधान' इससे रपट है कि 
इसका लिणाने वाला निस्तन्देह जैन-घमोवरुखी था । 
हेख में सं० १६५ उद्धृत है। प्रक्ष उठता है कि यह फोनसा 
संचत्‌ हो सक्ता है। मि० जायसवाल ने बडी युक्ति से से मौर्य 
संबत्‌ सिद्धू किया है जो महाराज चन्द्रशुप्त के राज्यारोहण 
फाल (६० पू० ३९१ सन्‌ ) से चढा होगा। कोई पूछे कि एक 
स्वतंत्र राजा दूसेरे राज़ा के चलाये हुये संवत्‌ का उपयोग 
फ्यों करने छगा | इसके उत्तर में भीयुक्त जायसवालजी 
कहते हैं. कि इसका फारण राजनैतिक नहीं, धार्मिक रहा होगा। 
ध्न्द्रगुप्त भौय फा जैस प्रस्थो व चन्द्रगिरि के शिक्ारेसा 
ले जैन होना सिद्ध होता है। अतः एक जैन राजा के चलाये 
हुए संवत्‌ का दुसरा जैन राजा आदर फरे ते इसमें फ्या 
आश्चर्य ! यह सम्राघाव घहुत युक्तिसंगत प्रतीत होता है। 


छेज से लिद होता है कि ३० पूषे दूसरी शताब्दि मे 
उड़ोसा प्रान्त में जेन घमे का अच्छा प्रचार था। जायसवाल 
दोद्य लिखते है* .-- 


* शागहया गदर ध7880ए 076760 0089 98 8६9 8४ ४8 
भण8 ए हिए8 पि॥008, ए0, 88 2 7476 शै०ण, क्र8 78 
एशवीडा एेँ 9 शवप्राणढुए ऐजाइश३, 808 शा दव8 ० 
मए8रछ 00009 प9 इंड॥ए08 ० धो8 4योकड 0. शीछ 
'एकएबडाए 47॥8, * ७9 ॥09 8 20070) ॥0 शै।8 7800ए- 
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लैन-घर्म का प्रवेश उ़ोसा में शिश्वुतागपंशी राजा 
नन्दृवर्धन के सम्रय में गया था।सासबेड के समय से 
पूर्व श्री उद्यमिरि पर्वत पर अहथतों के महत्दिर थे, फयोक्ि 
उनका उल्लेज् ारवेल के छेख में आया है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि ( घारवेल के समय में ) जैव घम कई शादियों 
तक उड़ीसा का राष्ट्रीय घ्मे रह चुका था । 


इस लेण की उपयोगिता के विषय में भोगुक्त जायसवाल 
जी कहते हैं। -- 


(पा 88 97078 प्र! ॥॥0 088 व ॥ 0000 0808 
एाधाशश 08, || 88990 0 रोधाशा। ॥00 0898 0 
ग्रशांणान :थाहणा ण॑ 0769 णि 079 ध्ापय७ (9 0. : 
8, एक गा, 9 448 ) 


4 शा .थ[क0 0९५७७॥४४ 8 एगोवु॒ ए०अभीणा 8700 
90 7कि।॥)8 0 70) प./09 0० 08 0धापर88 ०76 
॥08 एपकक। 0, [0 00॥6 0१ ॥89 708 ॥8 860५ ॥5070- 
गण भी! 3805, 0 शिक् 0धाहू 0 ैंबाबड्री॥॥ प507/#00 
थे ए३ेक। फेफ फणा ॥9 एृष्या व घक ० 09 एवाणाणेगूए 
४9 एाधा॥ए?80 पयाप शावे 80 #007५ तु रंडवधशा। 778 00 
ग्रा0र्क 00४६ 707]00॥ ए8६ 0800ए8080 4॥ ॥9 0१०पए* 
ग॥कणाद्िया8 6 एगबा8 76000 जाएं. क्या वि8 पेशाशरे 
पहाणण09 ४0 0, 480 9 6 शतक ऐ 97088 है एआ7॥॥0 
हरशश्रं 0088, ये एएण॥ए ४8७७७ ॥॥9 8669 7थोड्रा00, 
जाग 00 0७ ४ ॥98 000७: शकिप्रोक, वीं धीमी कि 
9णीरर्क ॥रथ्ाप वादा ते ॥0 पांह ण॑ सिंध: शेर 
078 (६60 8 0.) 07 ४४० 8008 ॥न्नणाकु ण॑ शीं॥ व०ए४ए? 
%9 89 90 पा वाएतबाई तक ह8॥ 8 ए000॥700 
धार्षंधां। 088 ए४ 9| गा ॥ 0७ 779 9, 0. 
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(ईसा के पूर्व की शताब्दियों के भारतीय इतिहास के 
साधनों में इस छेल् का स्थान वहुत उच्च है। प्राचीनता मे 
अशोक के बाद का यद्द दूसरा ही लेख है-पदला भानाधाद 
का बेद्थी का छेख है। पर मोर्यकाढ से पहले के इतिहास 
क्रम व जैब धर्म के इतिहास के लिये तो यद्द अब तक देश 
में जितने लेख मिले हैं उन सब में अधिक महत्व का दै। 
पह पुराणों के लेक्ों का समर्थन करता है और राजवंश-क्रम 
को ईस्वी पूृथे ४५० घर तक छे जाता है। उससे यह भी 
सिद्ध होता है कि उड़ीसा में जैन घमम बहुत फरके निवोण से० 
१०० के हगभग भाया और वहां का राष्ट्रीय घमे हो गया। 
घद्द ६० पू० ४५० में विद्दार और उड़ीसा के एकत्व का सब 
से प्राचीन प्रभाण है। सामाजिक इतिहास में उससे हम सब 
में भारी बात यह विद्त होती है कि १७२ ई० पूृ० के लगभग 
उड़ीसा की मनुष्य संज्या ३५ छास थीं। ! 


(३) मधुरा के पास का 'फंकाली टीला' पुक पहुत प्राचीन 
शान है। यहां कई बार खुदाई हो चुकी है। सब १८७१ में 
जनरल फर्मिधम, सन्‌ १८७४ में सि० भोस घ सब १८८७ से 
१८६६ तक डा. वर्जेज और डा. फुदरर फी अध्यक्षता मे 
खुदाई हुई, जिससे एक प्राचीन जैन स्तुप घ उसके आस पास 
सर १८९०-९१ तक कोई ११० जैन शिलालेजों और इनके 
अतिरिक कई तोीथेकर्स की मूर्तियों व शिव्पकारी के अन्य 
नमूनों का पता घला। शिलालेख वहुतायत से कुशानवंशी 
राजाओं के समय के है जिनपर ५ से ९८ तक फी वर्षों के अंक 
पाये जाते है। ये बषें किसी इंडोलियियन सेब की अलु- 
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मात की जाती हैं। सर विल्सेन्ट-स्मपिथ इन देखो का समय 
ईसा के पूर्व पहली शताबि से छगाकर ईसा की दूसरी 
श््ात्दि तक मानते दं।। सब से तया छेख वि. स० (६३४ 
(६० से० १०७७) का दै। अतः ये छेख मथुरा में जैन धर्म 
के लगभग ग्यारद शतादियों के ऐतिहासिक तास्वम्य का पता 
देंहे है। इन लेखों में प्रावीनतम लेख से भी यहां का स्हूप 
कई शताव्दि पुराना है। एक सद्भासन प्रतिमा की पीढिका पर 
केस है कि 'यह अर! (अरहनाथ ) तीर्थेकर की प्रतिमा 
से० उ में इस देवों हारा निमोपित स्तृप की सीमा के मीतर 
खापित की गई '। इस पर फुहरर साहब लिजते दे* 


# यह स्तूप इतता प्राचीन है कि इस छेज के छिजे जाते 
के समय स्टूप के भादि का दृत्तान्द छोगों को विस्मएण हो 
गया था | लिप के प्रभाण से इस छेख की बर्पे 'इंडोलियियत 
(शक्क ) सब की प्रतीत द्वोती है जिससे लेज़ सब्‌ १५४ फे 








[ 'बगंध शिणुत क्ावे गाव आधपरप्रंधध४ थी क्षिएा * 


+ १७ &्र॥ ए88 80 8धहाई शी: ॥6 थी 8 धिं॥8 ए्रीश। ऐै॥8 
॥780घ.00॥ ४४ ॥0880, ॥63 छघड्भा। पते 00थ॥ (09०07 07 गिए 
0१600 ६ ह8 शोग्रएभश5, व १४ ए॑ पं 7507.900 00 
$8 एरक्षए९त व 02्ायाद्र 0 0॥9 700-80ुवशा शक ४0 8 
९पर्णएशैशाह 0 & 7), 580 706 कऋणए॥ गरएक प्रीक्ष्रव8 76 
08७३ 0०६ 89:80] 0शापग्रप८8 96079 (09 ॥0ट्टांगपॉं78 रण ॥8 
फिराक श़, 00 ै।७ ग्राण७ ०78 0ए7प0४ ज०णं अच्छग्रथोए 
808 088॥ घाव दी # 080 ॥९९४ 07९७४ पेफणडु पी9 एशाणएं 
जल ह8 वश ण॑ १४ पद व्यर्शगीए ॥९ए४7००णरे ९६ पथ 
008०5, " ( अप४0णा म००६ 7890-9 ) 


जैन धर्म का असार [७ 


छगमग का सिद्ध होता है! इसलिये यद्द स्तूप इंसा से कई 
श्ाददियां पहले निर्मित हुआ होगा, क्ष्योंकि यदि घह उन 
सम्रयों म.बना दोता जबकि मथुरा के जैदी अपने दान आदि 
के छेख रखने रूगे थे तो उसके विमोपकों का नाम धवश्य शात 
हुआ होता ” | 


यद्यपि ' स्तूप निर्माण कराने की प्रथा दौद्धों के सम्रान 
ही जैनियो में बहुत प्राचन फारू से प्रचछित है, और इसके 
प्रमाण जैन प्रस्थों में पाये जाते हैं, तथापि इस स्तृूप का पता 
लगने से पूर्व पुरातत्वशो को धारणा थी कि स्तूप केवल घोद्धो 
मे ही घनवाये | एरूफिल्स्टन साहब छिज़ते हैं! :-- 


# जैन अपने भाचायाँ के भस्मावशेषोकी कोई भाक्ति नह्दी 
फरते, और न इतके कोई साधु-आश्रम दी है। ? 

डा० फ्लीट ने कह्दा है ।-- 

«८ छम्नस्त स्तुए और पराषाण के फटठघेरे अवश्य बौद्ध ही 
होना चाहिये ' इस पक्षपात ने जैनियों द्वारा निप्ोपित स्तूपो 
आदि फो जैन नाम से प्रसिद्ध होने से रोका, और इसालिये अब 
तक निःशेकित रुप में केवल दो ही जैन स्तृपोका उल्लेज़ किया 
जा सकता हैं।। ” 
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पर मथुरा के स्तूप ने निस्सन्देद उनके भ्रम को दूर कर 
दिया है। स्मिथ साहब लिखते है. -- 


' कहीं कही यथार्थ में मैन-स्मारक गलती से बौद्ध चणन 
किये ये है! ॥! 


मथुरा के छेख व अन्य स्मारक जैनियों के इतिदास के 
लिये चहुत ही उपयोगी है। इस घिषय पर सर पिन्सेल्ट 
स्मिथ के शब्द उल्लेज़नाय हैं। थे कहते हैं :--- 

इन खोजो से जैनियों के ग्रन्थों के बृत्तान्तों का बहुत 
अधिकता से समर्थन हुआ है और वे जैव घर्मं की प्राचीनता 
घ उसके वहुत प्राचीन समय में भी जाज़ ही की भांति 
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के प्रत्यक्ष और अकाव्य प्रमाण हैं। सन्‌ ईस्वी के प्रास्म्म में भी 
चौधौस तीथकर उनके चिह्नौसद्वित अच्छी तरह से माने जाते 
थे | बहुत से लेख जैन-समस्पदाय के गण, कुल व शाखाओं में 
विभक्त होने के समाचारों से मरे हैं, और वे जैन भ्रन्थों के 
अच्छे समयथक हैं। लेखा और चित्रा से जैन भ्राविकाओं को 
सत्ता घ स्ल्ियों का जैव सस्पदाय में प्रभावशारी स्थान का 
अच्छा रुचिकर ब्यौरा मिलता है। :-- 


इनमें के कई लेख घ चित्र इत्यादि डा. कूठर ते “एपि 
आय एान्डिका ' नामक पत्र को पद्चली जिल्द में छपयाये हैं। 
उनके विषय में स्मिथ साहब का मत है 


'थेप्लेद्ख अन्य कई बातों के सिवाय भारतीय आश्षी 
लिपि के इतिद्वास, प्रात भाषाओं के ध्याकरण व 
महावरे, भारतीय कछा फे विकाश, उत्तर भारत के राजनै- 
तिक व सामाजिक इतिहास और जैन धमे के अन्ुयायियों के 
इतिद्ास, संगठन व पूजन अचेन की विधि पर प्रकाश डालते 
हैं !। इस प्रकार मधुरा से मिले हुए जैन स्मारक न फेवल जैन 
इतिहास के लिये, किन्तु भारत देश, विशेषतः उत्तर भारत के 
इतिहास के लिये बहुत उपयोगी है। 
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(४) सन्‌ १९११ में औमान्‌ पं० गोरीशंकर जी जोध्या ने 
अजमेर के पास चढ़ली ग्राम से एक चहुत प्राचीव जैन लेज 
का पता लगाया है | लेख है ' बीराय भगवते चतुरातैति बसे 
का ये जाडा मालिनिये रंनिषिठ माप्मिमिके ' | रेख से ही प्रमा* 
णित है कि वद चीर निवाण ल० ८8 (६० पू० ४४३ वर्ष) में भेकित 
किया गया था। 'माक्षिमिक थहीं प्रसिद्ध पुरानी नगरी 
'भध्यमिका! है जिसका उल्लेज पातंजलि ने भी अपने 'पह्माष्य' 
में किया है*। यह सारतवर्ष में लेखन कला के प्रचार का अभी 
तक सब से प्राचीन उदाहरण माना जाता है। यह छेख़ ईस्वी पूर्व 
पांचवीं शताब्दि में राजपूताने में जैन घर का अच्छा प्रचार 
होना सिद्ध करता है। 


(५) जैन अस्थों में महाराज चन्द्रगुप्त भौर्य के जैन 
घर्मावलस्वी होने घ भद्वदाहु स्वामी ले जिन-दीक्षा छेकर 
उनके साथ दक्षिण को प्रस्थान करने का विवरण है। पर 
शतिहास-लेज़क वहुत समय तक इस कथन की सत्यता में 
विश्वास फरने को तैयार नहीं हुए। पर जब मैसर राज्य में 
“अ्रवण वेलगुढ ' के चन्द्रगिरि पर्वत पर ढेजो का पता चला 
और उनकी शोध की गई तव इतिदासश्ों को मानता पड़ा कि 
निस्सन्देह जैद समाचार इस विपयमे विलकुछ सत्य है| पं 
का खद से प्राचीन छेख, जो भद्गवाहु शिलालेख के नाम से 
प्रसिद्ध है, ईसा की प्रारस्मिक शताब्दियों में लिखा गया 
अल 72 50080: 0 220 2 2.80 
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प्रमाणित किया जाता है'। इस छेल में यह समाचार है कि 
परमर्षि गौतम गणघर की शिष्य-परम्परा में भद्नवाहु 
स्वामी हुए। उन निकाल-दर्शी महात्मा ने अपने सिमित्त- 
शान से जाना कि उत्तरापथ (उत्तर भारत) में एफ 
भीषण दुष्काल द्वादश घर्ष के लिये पहने चारा है। अतः 
इन्होंने अपने ' संघ” को लेकर दक्षिणापथ फो गमन किया | 
बीच में अपनी आयु का सत्प भाग शेष रहा जान उन्होंने 
संघ को तो आगे बढ़ने के लिये प्रस्थान कराया और आप 
स्वर्य फेचल एफ शिष्य प्रभावन्द्र के साथ ' कट पप्र ' नामक 
पदाड़ी पर ठहर गये और वहीं सनन्‍्यास विधि से 
देद्दोत्सग किया। यहां के अन्‍य बहुत से ढेखों से सिद्ध होता 
है कि पन्द्रगुप्त मौये का ही दीक्षा-नाम प्रभाव आचार्य था | 
हेल से कुछ दूरी पर एक शुफा है जो ' भद्रवाहु की गुफा ! 
कहलाती है। कद्दा जाता है कि वहीं भद्रबाहु का समाधि- 
भरण हुआ था'। उनके चरण-चिन्ह भी गुफा में आंद्षित हैं | 
केस जिस शिला पर है उसके ठीक सामने “चन्द्रगुप्त-पस्ती! 
नामक एक खण्डित मंदिरों का समूह है; जो बहुत प्राचीवता 
लिये हुये है । कद्ददा न होगा कि इस पवेत का नाम घल्दृगिरि 
व ' मन्दिरों ' का नाम घन्द्रगुप्द-बस्ती चन्द्रगुप्त मोर्य के नाम 
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पर से ही पड़ा | मि० दामस्त लिखते है +-- 


£ चन्दगुप्त जैन-समाज के व्यक्ति थे” यह जैन प्रन्थ- 
कार्यो ने एक ऐसी स्वयं-लिद्ध और स्वे-प्रलिद्ध बात के 
रूप से लिखा है जिसके लिये उन्हें कोई अनुमान-प्रमाण देंने 
की आवश्यकता प्रतीत नहीं हुई। इस बिपय में लेखों के प्रमाण 
बहुत प्राचीन और साधारणत सन्देह-रदित है। मेगस्थर्नाज् 
के फथनों से भी झठकता है कि चन्द्रग॒ुप्त ने ब्रामद्रणों के 
सिद्धान्तों फे विपक्ष में थव्णों ( जैन मुनियों ) के घमोपदेशो 
को भंगीकार किया था ' | 

चन्द्रगुप्त के जैन दोने के इतने भकाव्य प्रमाण मिलने पर 
प्रसिद्ध इतिहासकार ' सर विन्सेन्ट स्मिथ फो अपनी ' भारत 
के प्राचीन इतिहास ' की चहुमूल्य पुस्तक के तोसरे संस्करण 
में यह लिखना ही पढ़ा कि ' :-- 
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* हुझ्ने अब विश्वास हो चला है कि जोनियों के कथन 
बहुत करके मुख्य मुख्य बातों में यथार्थ हैं, और घन्द्गगुप्त 
सचमुच राज्य त्याग कर जैन मुनि हुए ये '। ज्रायसवाढू 
मद्दोदय समस्त उपलभ्य साधनों पर से अपना मत स्थिर 
फर हिखते हैं| .-- 


(ईसा की पांचवी शाताब्दि तक के प्राचीव जैन 

अन्य व पीछे के जैव शिलालेख चन्द्रगुप्त का जैन राजप्ुत्ि 
के ञः 

होना प्रमाणित करते हैं। मेरे अध्ययनों ने मुझे जैन प्रन्थों के 
ऐतिहासिक वृत्तान्तों का आदर फरने के लिये घाध्य किया 
है। कोई कारण नहीं है कि हम जैनियों के इस कथन को 
कि चन्द्रगुप्त अपने राज्य के आत्तिम भाग में जैनी हो गया 
था घ पीछे राज्य छोड़ कर जिन दीक्षा ले मुनि-वृत्ति से 
मरण को प्राप्त हुआ, न माने | में पहछा ही व्यक्ति यह मानने 
घाला नहीं हूं। मि० राइस ने, जिन्होंने श्रवण बेलूगोला 
के शिलालेजों का अध्ययत्त किया है, पूर्णरूप से अपनी राय 
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इसी पक्ष में दी है और मि० ही० स्मिथ भी अन्त में इस मत 
की ओर झुके हैं '। 

इस प्रकार भ्रवण वेलगुल के लेख जैन इतिहास के लिये 
बड़े महत्व और गौरव के प्रमाणित हुए है। उनके बिना मद्दा- 
राज़ चन्द्रगुप्त का जैनी होना सिद्ध करना असम्भव दोता। 


यह. केवल उन मुख्य मुख्य प्राचोनतम छेजों का परिचय 
है जिनने जैन इतिहास पर विशेष प्रकाश डाल कर उसके 
अध्ययन मे एक सये युगका प्रारम्भ कर दिया है व इतिद्ासशो 
को सम्मृति-घाराय बदल दी हैं। इनके अतिरिक्त विविध स्थानों 
में भिन्न मिन्न समय के सेकड़ों नहीं सहलो जैन लेख 
घ अन्य जैन स्मारक पेसे मिले हैं जिनसे प्राचीन काल 
मे जैन घमे के प्रभाव व प्रचार का पता चलता दै। वें सिद्ध 
फर रहे है कि जैत धम का भूतकाल जगमयावा हुआ रहा 
है। बह बहुत समय तक राज-घंम रह छुका है। इसकी 
ज्योति क्षत्रियों ने प्रमावान्‌ बनाई थी और क्षत्रियों द्वारा दी 
इसकी पुष्टि और प्रासाद्धे हुई थौ।मगध के शिश्षुनाग 
पेशी व मौय बंशी नरेशों, व उड़ीसा के भद्दाराणा खार 
येल के अतिरिक्त दाक्षिण (के कदस्व, चाहुक्य, राफकूट, 
रह, पह़व, सन्तार आदि अनेक प्राचीन राजवंशों 
द्वारा इस धर्म फी उन्नति और ख्याति हुई, ऐसा लेखों से 
सिद्ध हो चुका दै। पर यह सब ऐतिद्ासिक सामग्री 
अंग्रेज़ी मे ' एपीम्राफिआ इण्डिक्ना ! 'एपीआफिमा कवोडिका 
'इण्डियन एन्टीकेरी' 'ऑकिंलाजिकठ सब रिपोर्ट' आदि 
भारी मारी पत्चिकाओो में बिखरी पड़ी है जो द्विन्दी के पाठकों 


संयुक्त प्रान्तर 

० 4 पं हे 
की पहुंच के परे होने के कारण घ अनेक मेप्रेज आर बार 
की समयाभाव व साधवामाव के कारण बहुतायत से साधारण 
व्यक्तियों के परिचय से नहीं भाई है। आवश्यकता है कि घह 
सब एकन्रित कर सुूम और सर्वोपयोगी वनाई जावे। 


संयुक्त प्रान्त । 


संयुक्त प्रान्त की जैनियो के लिये ऐतिद्ासिक्ष प्रादीनता 
और घार्मिक मद्चत्ता यहुत भारी है। यद भूमि इतिद्ासातीत 
काल में कितने ही तीथैकरों के गभे, जन्म, तप शाव घ॑ 
निर्वाण फल्याणफों से पवित्र हुई है।' अयोध्या ' पांच तीर्थ 
करों की जन्म-नगरी है। इस काछ के घ्म-नायक जैन-घर्म 
प्रचारक भी आदिनाथ भगवान्‌ फा जन्म इसी नगरी में . 
हुआ था । 'बनारस' में श्रो खुपाश्बेनाथ और पाश्वैताथ 
तीर्थंकर जन्मे थे । और यहां से निकट द्वी “चन्द्रपुरी' चन्द्र 
प्रमुकी घ लिंहपुरी (सारनाथ) अ्रपांसनाथ की जन्म 
भूमि है। ' हास्तिनापुर' फी पवित्रता से कौन जैनी अपरि- 
चित होगा | यहां शान्तिनाथ, कुन्थुनाथ व अरहनाथ तीथेकरों 
के गभ, जन्म, तप और श्ञाव चार चार कव्पाणक हुए 
हैं। यहीं के राजा 'भ्रेयांस ' ते आदिनाथ सगवान्‌ फो सब से 
प्रथम भाद्यार देकर आहार दान की विधि का प्रचार किया 
था | 'भद्दिच्छत्न ' श्री पाइवंनाथ भगवान्‌ की वह तपेभूमि 
है जद्दां उन्होंने पापी ' फम्ठ ” के घोर उपसर्गों फो सदा था। 
* प्रयाग ” के विषय में कद्दा जाता है कि यहां आदिनाथ 
भगषान ने तप किया था!” व यहां से सप्रीप ही जानियों 

१ दिगरर नेद धायरेपंटरी 


८० ] सच अन्त 


की प्रसिद्ध चारी 'कोशास्दी' है जहां पद्म्रम तोयेकर 
का जन्म हुआ था व जिनके तप और शान कब्याणवा निकदः 
चर्ती अमक्षेत्र' नामक परत पर हुए थे।' पद्मप्म ' के 
ताम्र से हो यह स्थान जब प्रपौसा व फ़पौसा कहलाता 
है। इसी प्रकार किफिन्धापुर ( सुुन्दे ), रलपुरी करिठा 
आदि अतिशय क्षेत्र इस प्रांत में विद्यमान हैं। अंतिम 
कैबली जस्यू स्वाम्री क्रो विदाण भूमि भो इसो प्रांत के 
भोतर मथुरा के पास चौराली नामक स्थान पर है जहां भव 
भी उनके नाम का विशारू सदर वगा हुआ है। इसमें 
से कई नगरी में भव भी कुछ न कुछ जैन स्मारक पाये जाते 
हैं। पर सद तक जितने प्राप्त हुए हैं दे आन्त की पराचीनता व 
जैन धर्म से धनिध्ता को देखते हुए कुछ भी नहीं है। हमे 
पूर्ण माशा है कि यदि विधिपूपेक खोज को जाय ते असंज्यात' 

स्मारक मिल सकते हैं जिनसे जैन इतिहास का मुख 
उज्ज्वल हो सकता है ब जैन पुराणों की प्रमाणिकता सिद्ध 
हो सकती है। क्षौशास्वी के हो विपय में सर विस्तेम्ट स्मिय 
का मत देखियें। बे अपने एक लेख में लिखते है! 
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/ मुझे पूण विश्वास है कि अछाहावबाद जले के फोसम 
नामक शाम के खण्डहर इत्यादि बहुतायत से जैन स्मारक सिद्ध 
होगे, त कि बौद्ध, जैसा कि कर्निघम ते अनुमान फिया था| यह 
ग्राम निश्चय से जैन फौशास्थी है । जिस स्थान पर मन्द्रि बने हैं 
घद्द अब भी मद्दादीर के उपासको ( जैनियों ) का तीथ-स्थान है। 
जैने बौद् की कौशास्वी अनन्‍्यत्र रही है, इसका ठीक ठीक कारण 
बतला दिया है। में फोशाम्बी के प्राचीन सारकों का जैन 
समाज द्वारा विशेष-रूप से अध्ययन किये जाने फी सम्मति 
देता हूं। ” जैनियों द्वारा खोज के सम्बन्ध में स्मिथ साहब के 
विचार ध्यान देने और कार्य में परिणत फरने के योग्य है। 
उसकी राय में 
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“खोज का क्षेत्र बहुत विस्तीण है। आजकल जैन धर्म के 
पाल्‍ने वाले वहुतायत से राजपुताना और पश्चिम-भारत में ही 
पाये जाते हैं। पर सदैव ऐसा नहीं था। प्राचीन समय में यह 
मह्दावीर करा घमे आजकल की अपेक्षा कहीं बहुत अधिक फैठा 
हुआ था। उदाहरणाथ, इंसा की ७ पीं शराब में इस घ्म के 
भहुयायी वैशाली भौर पूर्व दंगाल में बहुत लेझया में थे। पर 
बद्ां आज बहुत ही कम जैनी हैं। मैंने स्वय॑ घुन्देलसंड में वहां 
१९ थीं और १२ वीं शताब्दि के छयसग जन घर के प्रचार के 
बहुत से चिह्न पाये | उस देश के कई ऐसे स्थानों पर बहुत सी 
जैन मूतियां पाई जाती हैं जहां अब एक भी जैनी कमी दिखाई 
नहीं पड़ता । दृक्षिण में आगे फो घढ़िये तो जिन तामिल और 
द्वाषिड़ देशो मं श्ताच्दियों तक जैन धर्म का शासन रहा दे 
घह्दां बह भव अज्षात ही सा दो गया है?। और भी उनका 
कहता हैं - 


* मुझे निश्चय है कि जैन स्तूप अब मो विद्यमान हैं. और 
यदि अन्वेषण किया जाय तो मिल सकते हैं। उनके पाये जाने 
की सम्भावना और स्थानों को अपेक्षा राजपुताने में भविक 
है !। केवछ आर्फिलाजिकल सर्चे रिपोर्ट के सफे उलठने से ही 
पता चल जाता है कि जगद्द जग, गांव गांव में, माचीन सभ्यता 
क्ती छलके दे | अगर छोगो में भादीन स्मारफों के खोज फरने की 
रुति जा जाये ते थोड़े ही समय में न जांने फितमी ऐतिदा- 

१. [॥88 0, पी; ऐक्षा। #णु85 प्रा 0७ ही) गे 88- 
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सिक सामभी एकत्रित हो जावे और कितती बविषाद-प्रस्त 
घातौ का निणय द्वो जाय। कभी कभी प्राचीव लेख फी एक ही 
लकीर थ प्राचीन सूर्ति के एक द्वी हुकड़े से बड़े घड़े महत्वपूर्ण 
प्रदन दल दो जाते है। 

अब पाठकों को विद्त हो गया होगा कि इन पुराने संड- 
हरो, हुई फूटी मूर्तियों घ अस्पष्ट, अपरिचित लिपियों में लिखे 
हुए शिल्ा लेखों आदि में कैसा रहस्य, फैसा ज्ञान का भंडार, 
कैसी भौरव और कीर्ति की फुंजियां छुपी हुई रहती है। अतः 
प्र्येक समाज-द्वितैषी, घमे-प्रेमी, इतिद्ास-प्रेमी घ देश प्रेमी का 
कर्तव्य है कि ऐसे स्मारको फा थोड़ा यहुत परिचय अवश्य 
रफ़्से और अवसर पड़ने पर सूतियों पर के छेज़ों व उनकी 
प्राचीतता के चिद्ठ, ध अन्य स्थानों पर के लेखों, पुरानी 
कारीगरी के भम्मूनों घ मन्द्रो आदि के भग्मावशेर्षा पर 
विशेष ध्यान दे, उनके घिषय में पूछ-ताछ करे थ उतकी सूचना 
सम्ाघार-पत्रे फो दे। समाज में ऐेसी रुचि और उत्साह 
जागृत करने में, मेरा निश्चय है, यह अह्मचारी जी की पुस्तक 
कार्यकारी होगी घ ऐसी पुस्तकों फी संख्या ददाने में दूसरों 
को भी प्रोत्सादित फरेगी | 

भरी राय में अब समय आ गया हे कि एक जन रिससे 
सोसाइटी ' अथोत्‌ जैन-पुरातत्व-शोधक समाज का सेगदन 
किया जाना चाहिये, जिसके सदस्य घार्मिक, साहित्यसस्धंधी, 
सामाजिक ध ऐतिहालिक प्रादीत थातों का विशेष रुप से 
शोध करे व इस संवन्ध की दूसरों द्वारा फी हुई शोधों का 
सर्प-साधारण में प्रचार करं। कुछ समय हुआ दि० जैन मद्दाः 
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घना ने जैन इतिदास विभाग स्थापित किया था । उसमें सबसे 
अधिक उत्साह से कार्य बावू चनारसीदास एम. ए. ने क्िया। 
उन्होंने जैन इतिहास सीरीज बं० १ की पुस्तक बढ़े परिश्रम से 
चैयार की जिससे जेब घर की प्राचीनता के चिपय पर बहुत 
प्रकाश पड़ा और कितने ही भ्रम दूर हुए। पर अब इस विभाग 
का काये बिकृकुछ मेंद पड़ गया है। भद्दासमा का कपेब्य 
कि बह इस सोसाइटी की फिर व्यवस्था करे। जैसा कि ऊपर 
बताया ज्ञा चुका है; अब तक की जैन स्मारकों की जोजों के 
विवरण अप्रेजी-पत्नों में विखरे पड़े हैं। सोलाइटी का काम 
होगा कि बह उन्हें सिल्धासिलेयार संग्रह-रुप देशी भाषाओं में 
प्रकाशित करे व इसके लिये एक स्वतन्त्र मासिक, ह्विमालिक 
या जैप्ालिक पत्र तिंकाके | अब तक ग्रवेषणाओं मे जैनियों मे 
बहुत कम भाग लिया है, पर अब ऐसी उद्ासीवता से कार्य 
नहीं चलेगा! जो खोज विदेशी विद्वानों द्वारा, उनके हमारी 
विशप विशप बातों से अपरिचित और अनभिश्ञ होने के 
फारण सैकड़ों वर्षों में होती है वे हो हम, यदि उसके समान 
उत्साह प्रयत्व और युद्ति से काम ले तो, मद्दीनों व दिनोमे 
कर सकते है। इस कार्य से ऐतिहासिक ज्ञात की घृद्धि। 
समाज की उन्नति और घमे की प्रभावता होगी। इसालेये सब 
भाइयों की इसमे योग देना बाहिये ! जिन्हें पूर्वे पुण्य के उदय 
से लक्ष्मी प्राप्त है उनकी इस ओर रुचि जावा विवात्त आव* 
श्यक है। इस विषय भें सर विन्सेस्ट स्मिथ के छुछ शब्द 
डद्घूत करने योग्य है। थे लिखते है+-- 


रन 7 पा यच 
"जे हु 00 48 (0 प्रशाशक्ष8 ण॑ ऐै8 रेशा एणययएन 
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५ प्रेरी अभिलापा है कि जैन समाज के सदस्य, और 
विशेषतः घनी सदस्य, जिनके पास व्यय करने फो 
हृब्य है, पुरातत्वालुसस्धात में रुचि लेने छंगे और विशेष 
रूप से अपने ही धर्म ओर समाज के इतिहास के संबंध में 
ज्लोज कराने के लिये कुछ द्ृष्य व्यय करे ! ” 


अन्त में जो अन्वेषक व लेखक प्राघीन स्मारफों के परि- 
तय व्‌ विवरण लिखे उनके लिये उपयोगी सर विशेन्ट 
स्मिथ के कुछ वाक्य उद्घृत कर में इस भारी भूमिका को 
समाप्त करुंगाँ,-- 
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-तल पर विखरे हुए जैन स्मारकों के साव- 
घानता पूर्वक परिचय और विवरण लिखकर भी पहुत कुछ 
किया जा सकता है | फिर जैद प्न्‍्यें! और घीनी यात्रियों व 
अन्य लेसको के वर्णनों के प्रकाश में इनका सूक्ष्म अध्ययत 
किया जाना चाहिये! जो छोग ऐसे परिचय लिखें व अन्‍्दे- 
पण करें उन्हें इस कार्य में अच्छी सफलता प्राप्त करने के 
लिये प्रचलित नकशो का बुद्धि पूर्वक उपयोग करना चाहिये, 
दर एक स्थान के आस पास के समस्त चिन्हों का विश परणन 
फरना घाहिये, ठीक ठोक भाप छिखना चाहिये और फोटोग्राफी 
का खूब उपयोग करना चाहिये । ऐसे विवरण ( आए ) बिता 
खुदाई की सद्दायता के ही जैन धर्म के इतिहास पर, और 
विशेष कर इस धर्म के उन क्षेत्रों में व्दास के इतिहास पर जहां 
कि किसी सप्रय समूह के समूह लोग इस घर्म के भद्यावी थे, 
बहुत प्रकाश डालगे | 


मध्यप्रदेश । 


मध्यप्रदेश दो भागों में बटा हुआ है--(१) मध्यप्रान्त 
जास जिसमे १८ जिले हैं, और (२) यरार जिसमें चार जिले 
है। म्रध्यप्रान्त खास फो गोडवाना भी कहते हैं, कारण कि एकतों 
यहां गोड़ो की संज्या बहुत ही अधिक्न है, दुसरे मुसठमावी 
समय के ढगमग यहां यनेक गौंड घरानों का राज्य रहा हैं। 
वह थान्त संस्द्घति में बढुत पिछट़ा हुला गिना जाता है, और 
छोगों का स्याल है कि इस धान्त फा इतिहास कुछ महत्वपूर्ण 

रहा । पर यह लोगो की मारी मूल है। यथार्थ में भारत के 
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प्राचीत इतिद्ास में इस प्रान्त फा बहुत ऊंचा स्थान है। प्राचीन 
प्रन्‍्थें। और शिलालेखो से सिद्ध होता है कि यह प्रान्त फोशल 
देशका दक्षिणी भाग था। इसीसे यह दक्षिण फोशछ कहा 
गया है। इसके ऊपर उत्तर फोशल था। दक्षिण कोश का 
विस्तार उत्तर कोशछ से अधिक होने के कारण उसे मद्दा- 
फोशल भी कहते थे। कलचुरि नरेशों के शिलालेख में इसका 
यही नाम पाया जाता है। इस प्रान्त का पौराणिक नाम दृण्ड- 
फारण्य है जो विन्ध्य जौर सतपुड़ा के रमणीय घवस्थलों से 
व्याप्त है। रामायण-कथा-पुरुष रामचन्द्रते अपने प्रवास के 
चौदद चर्षे व्यतीत फरने के लिये इसी भूमाग फो चुना था। उस 
समय यहां अनेक ऋषि-सुनियों के आश्रम थे, और वानरचंशी 
राजाओं का राज्य था। वास्मीकि रामायण में इब राजाओं फो 
पुर्ले बंदर ही कह है, पर जैन पुराणानुसार ये राजा बंदर 
नहीं थे, फिन्तु उतकी ध्वजाओं पर घानर का चिन्ह होने से थे 
घागर पंशी कदृछाते थे। उनकी सभ्यता चढ़ी बढ़ी थी और थे 
राजनीति, युद्धनीति भादि में कुशल थे। वे जैन घमका पालन 
फरते थे | इन्हीं। राजाओं फी सदायता से रामचन्द्र रावण को 
परास्त करने में सफलीभूत दो सके थे | 

कुछ खोजो और अनुमानों पर स आज फल कुछ पिद्दानों 
का यद्द भी मत है कि रावण का राज्य इसी प्रान्त के अन्तर्गत 
था। इसका सम्रथन इस प्रान्त से सम्बन्ध रखने वाली एक 
पौराणिक कथासे भी होता है । मद्दाभारत और विशुपुराण मे 
यहां के एक बड़े योगी मरेश का उल्लेख है। इनका नाम था 
कार्तबीय व सहस्नाजुन । इन्दौने अनेकों जप, तप और, यह 
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करके अनेक ऋद्धियां-सिद्धियां प्राप्त की थी। इनकी राजधानी 
नर्मदानदी के तठ पर माहिफाती ( मंडला ) थी। एकबार यह 
राजा अपनी स्लिया के साथ नदी में जलकझीडा कर रहा था। 
कल्छोल में उसने अपनी भुजाओंसे नमदानदी का प्रवाह रोक 
दिया जिससे तदी का पाती ठिछ गया। ऊपर एक खान पर 
रावण शिवपूजन कर रह था। नदी की धारा उच्दूंखठ होकर 
वह निकलने से रावण क्षी सब पूजा-पत्री वह गई। इस पर 
राबण बहुत फ्रोघित हुआ और उसने कार्तवीय पर चढ़ाई कर 
दी। पर कार्वबार्य ने उसे प्रास्त कर फैद कर लिया भौर बहुत 
समय तक अपने वंदीगृह में रखा । इसका उछ्लेज़ कालिदास 
कब दे अपने रघुवंश में इस प्रकार किया हैः-- 


ज्यावंध निपल्द-मुजैद यस्य विनिः्वसद्धकत्रपरस्परेण | 
कारागदे तिर्मित-वासचेन लंकेशवरेणोपितमाप्रसादात्‌ ॥ 


अर्थात्‌, जिस लंफेग्वर ने इन्द्र को भी पराजित किया था 
बह कार्तवीय के कारागार में भोवीसे झ्ुजाओं में वंघा हुआ 
और अपने अनेक मुरजों से बड़ी बड़ी सांसे लेता हुआ कार्तवीय 
फ्री प्रसन्नता होने तक रहा । 


ऐतिद्वासिक काल में इस प्रान्द का सबसे प्राचीव सम्वन्ध 
मौप॑ साम्राज्य से था। जबलपूर के पास रुपनाथ में जो अशोक 
सात्राद का लेख पाया गया है उससे सिद्ध होता है कि आज 
से ठ्गभग ढाई इजार दर्ष पूर्व यह प्रान्त मौर्य साम्राज्य के येत- 
गत था। चन्द्रगुप्त मौय और मद्गवाहुसवामी उज्जैन से निकल- 
कर इसी भ्रान्त में से होते हुए दक्षिण को गये होंगे । उस समय 
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यहाँ जैन धर्म का खूब प्रचार हुआ होगा । विक्रम की 
चौधी शवादि से लगाकर भागे के अनेक राजवंशों के पहां 
शिलालेख, ताम्रपत्र आदि मिले है। डॉ. विन्सेन्ट क्लिथ का 
अनुमान है कि समुद्रगु्ठ अपती दिग्विजय के समय सागर, 
जबलवुर और छत्तीसगढ़ में से होकर दाक्षिण की ओर बढ़े थे। 
उस समय चांदा जिले में वौद्ध राजाओं का राज्य था। पांचवी 
छठदीं शतादि के दो राजवंश भारत के इतिहास में अपने 
ढंग के विलक्षण ही ये। इनमेंसे एक पारिताजक महाराज 
कहलाते थे। इनका राज्य जबलपुर के आसपास था। दूसरे 
मदर्षि-राज्यकुछ-नरेश थे, जिनका राज्य छत्तीसगढ़ में था। 
इसी समय जबलूपुर के पास उच्छकत्प के महाराजा भी 
राज्य करते थे। इनकी राजधानी आधुनिक उच्छहरा थी । 
मध्यप्रांत का सघसे बड़ा राजवंश कछचुरि वेश था, जिसका 
प्रावल्य थाठवी नौ्वी शताब्दि में बहुत बढ़ा। शिडाकेखो में इस 
धष्ा की उत्पत्ति उपयुक्त सहस्नाजुंन व फीर्तपीयं से बतढायी 
गई है। एक समय कलचुरि साम्राज्य दंगाल से गुजरात और 
घनारस से कर्तोदक तक फैल गया था, पर बंद साम्राज्य बहुत 
* समय तक स्थायी नहीं रह सका। क्रमशः इस बेशकी दो 
शाखाएँ हो गई। एक शाला की राजघानी जवरपुर के पास 
त्रिपुरी थी जिसे चेदि भी कहते है, और दूसरी बिलासपुर जिले 
के रतनपुर में । यद्यपि कलचुरि मरेशों का राज्य पहुत समय 
तक घना रहा, पर तीन चार शताब्दियों के पश्चात्‌ उसका 
ज्ञोर बहुत घट गया। 


फलचुरि नरेश प्रारस्म में जेन घमम के पोषक थे। पांचवी 
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छठवीं शर्वान्दि कै अनेक पाण्ड्य और पल्छव शिलालेख में उल्लेस 
है कि कलम्न लोगौने तामिल देश पर चढ़ाई की और चोढ, चेंए 
और पाण्ड्य राजाओं को परास्‍्त कर अपना राज्य ज़मायां। 
प्रोफ़लर रामस्वामी अव्यन्गार ने वेल्विकुडि के ताम्रपत्र तथा 
तामिछ भाषा के ' पेरियपुसणम्‌ ' से सिद्ध किया है कि ये 
कलअपंशी प्रतापी राजा जैन धरम के पक्के अल्॒यायी थे 
(8070॥08 ॥) 9070 तथा वेश ?, 58-90) । इनके 
तामल देशमें पहुंचने से वहां जैन धर्म की बड़ो उम्नति हुई 
इसके एक राजा का वाम या उपनाम ' कल्वरकत्वम्‌  था। इन 
नरेशों के वंशज अब भी विद्यमान है और वे कलार कद्ल॒ति 
हैँ। भीयुक्त अय्यस्गारजी का अहुमान है कि ये ' कठञ्न ' जावे 
नहीं, द्राषिण जाति के होंगे | पर अधिक सम्भव यह प्रतीत 
होता है कि ये ' कल्न ' कछचुरि वंश को ही शास्रा होंगे। 
कलचुरि संबत्‌ सत्‌ २४८ ईसवी से प्रारम्म दोता है। अतएव 
पांचवी शवाब्दि में इनका दक्षिण पर चढ़ाई फरना असम्भव 
नहीं दै। अव्यन्यारज्ञी का अजुमान है कि सम्मवतः दुक्षिण के 
जैनियों ने ही शैव राजाओं से श्रासित होकर कलमभ्न राजा को 
दक्षिण पर चढ़ाई करने के लिये आमन्त्रित किया था! इस 
विपय पर अभी बहुत थोड़ा प्रकाश पड़ा है। इसकी खोज दोते 
की अत्यस्त आवश्यकता दै। ईडी पू्े दूसरी श्ान्दि का जो 
उद्यगिरि से किंग के जैन राजा जारवेढ फा छेज मिला दे 
उसमे खारवेल के साथ ' चेतराज-पस-दधन ! विशेषण पाया 
जावा है। इसको संस्कृत छाया ' चेधराजवंश्वर्धन ' की जाती 
है। पर वह 'चेदिराजबंशवर्धन' भी दो सक्ता है, जिससे खारवेल 
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का कलचुरि-चंशीय होनेका भी अनुमान किया जा सकता दै। 
अन्य कितने ही कलचुरि नरेशों ने अपने फो ' भिकर्किंगाधिपति 
कहा है। भाश्चय नहीं जो सारवेल फा कलघुरि वंश से संवत्थ 
हो। प्रोफेसर शेषमिरिराव का भी ऐसा ही अनुमान है।। 


मध्यप्रान्त के फल्ुरि नरेश जैन घम्े फे पोपक थे। 
इसका एक प्रमाण यह भी है कि उनका राष्ट्रकूट नरेशों से 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। और राष्ट्रकूट नरेश जैन धर्म के पंढ़े 
उपासक थे। इन दोने। राजवंशों में अनेक विधाह-सम्वन्ध भी 
हुए थे। उदाहरणार्थ, कृष्णाज (हिं० ने फोफछदेव (चेद्रिजञ) 
की राजकुमारी से विवाह किया था। फोकल के पुत्र शकर- 
गण की दो राजकुमारियों फो कृष्ण के पुत्र जगपुंग ने 
विवाद था। इसी प्रकार एन्द्ररण और धमोधवर्षने भी फल- 
घुरि राजकुमारियों से विवाह फिया था। एक फलचुरि नरेश 
फे राष्ट्रकूट राजकुमारी की विवाहने फा सी उल्लेष है। फछ्चुरिं 
राजघानी पिपुरी और रतनपुरमे अब भी इनके समय की अनेक 
प्राचीन जैन मूर्तियां और खण्डहर विद्यमान हैं। इसके अति: 
रिक्त कलचुरिवंश के बड़े प्रतापी नरेश विजय ( विजयसिद 
देव, सन्‌ ११८० ) के पक्के जैन-मतावरूम्वी होने के स्पष्ट प्रमाण 
हैं। पर इसी राजा के समय से कलूचुरि राजदरवार में जनियों 
का और घट गया और शैवधमे का प्रावल्य बढ़ा। इस का 
घर्णन " बालपपुराण ” और ' विज्ञलराज-चरित' में पाया 
जाता है। घासव एक शैव धरम का प्रचारक था। इसीने कछ- 
| छए। परवाक पंधा॥0, 0, 94 
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घुरि दरवार में जैन चम की जड़ उस्राड़ी और विज्ञल नरेश 
का घात भी फराया। विजल के द्रवार में किस प्रकार जैन 
घर का प्यास हुआ और शैव धरम का प्रभाव बढ़ा, इसकी कथा 
महामण्डलेश्वर कामदेव के एक लेख में पाई जाती है। इसका 
सर रामहृष्ण गोपाल भण्डारकर ने उद्लेज़ किया है। वह फथा 
संक्षेप भे इस प्रकार है - 


एक समय शिव जौर पार्वती अपनी जमात सहित कैलाश 
पर्वत पर कीड़ा फर रदे थे | उसी समय नारद छुतिने आकर 
यद्द संवाद सुनाया कि संसार में जैन और बौद्ध घ॒र्मो की बहुत 
शक्ति बढ़ती जा रही है। इस पर शिव ने अपनी जमात के 
* चीरमद्ू ! फो आजा दी कि तुम जाकर संसार में महुष्य जन्म 
भ्रद्वण करो और इन घर्मों की जड़ उसाड़ो। तदुसार धौरमद्रने 
पुरुषोत्तम पन्न फे यद्वां जन्म लिया । बालक का नाम राम ! 
रखा गया, पर पीछे से शिव में वड़ी भक्ति होने से उसका नाम 
६ एकान्त रामय्य * पड़ गया। इसने शेव घ॒म का प्रचार फरना 
भाससप्त फिया | तब जैंनियों ने उसे अपने देव की कुछ प्रभुता 
सिद्ध फरने की चुनौती दी । जैनियों ने यह वचन दिया कि यदि 
शमस्य अपना कटा हुआ सिर शिव की सह्दायता से पुनः प्राप्त 
करले, तो वे अपने सब मंद्रिं आदि को छोड़ कर देश से घाहर 
घल्े जाबेंगे। रामय्य ने इसे स्वीकार किया । लिए काठ डाला 
गया, पर, जाश्चये, दूसरे दी दिन वद्द फिर जैनियों के सामने 
भाणड़ा हुआ। जैनियों ने इस पर भी उसका विश्वास नहीं 
किया और थे अपना बचत पूरा करने के लिये तैयार नहीं हुए | 
शप्तय्य क्रोधित धोकर जैन संदिरों को विध्ंस करने रूया। 
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इसका समाचार विज्ञल नरेश के पास पहुँचा | वे रामय्य पर 
बहुत कुपित हुए । पर रामय्य ते बद्दी अदूभुत चमत्कार उनके 
सामने भी कर दिखाया।तव तो राजा फो रामय्य के देव मे 
विश्वास हो गया, और उन्होंने जेवियां को द्रवार से अलग 
कर उन्हे रैया फे साथ झगड़ा न करने की सज्त ताकीद कर दी | 


पह मध्यप्रान्त में जैनधर्म के प्हाल और शेव घर की 
चुद्धि का, हिन्दू पुराणों के अनुसार, वृत्तान्त है। इसमें सद्य तो 
जो कुछ दो, पर इसमे संदेद नदी कि इस समप्य से यहां और 
दक्षिण भारत में जैनधमे को शेवधर्म ने ज्रित कर ढाढा | 
भंग मुसलमानी काल में भी इस घ्म की मारी क्षति हुई और 
उसे उश्नति फा अवसर नहीं मिल सका। जैन धमें राजाभय 
विद्दीन द्ोकर क्षीण अवहय हो गया, पर उसका सर्वधा छोप न 
हो सका। रुवयं कलचुरि-वंश में जैन धम का प्रभाव घना ही 
रहा | मध्यप्रान्त मे जो जैन कलवार सदृ(्ों की सेज्या में पाये 
जाते है, घे इन्हीं कलचुरियों की संतान है। अनेक भारी मन्दिर 
जो भाजतक पिद्यमान है थे प्रायः इसी गिरती के समय में 
निर्माण हुए है । मैनियों के मुख्य तीथ इस प्रान्‍्त में वेतूल जिले 
मै मुक्तागिरि, निमाड जिले में खिद्धवर-कूट भौर दमोह जिले में 
कुंडलपुर है। मुक्तागिरि, अपरनाम मेढार्गिरि, और सिद्धवरकूट 
सिद्ध-छ्षेत्र है, जहां से प्राचीन काल में सेकड़ो मुनियों ने मोक्ष 
पद्‌ प्राप्त किया है। सुकतागिरि मं कुछ अड़तालीस मन्दिर है 
जिनमें मूर्तियों पर विक्रम फी चौद्दर्वी शताब्दि से रगाकर 
उत्तरहर्वी शताब्दितक के उछेज़ है। इन मन्दिरों में पांच बहुत 
प्राचीन प्रतीत दोते है, और सम्भवत- बारदवीं, तेरदवी शताब्दि 
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के है। सिद्धवरकूट के प्राचोन मन्दिर ध्वंस अवस्था में है। कुछ 
मूर्तियों पर प्दहर्वी शताब्दि के तिथि-उल्ेज है। कुण्डलपुर 
के मन्दिरों की संल्या ५२ है। मुख्य मन्दिर में महावीर स्वामी 
की इृहवत्‌ मूर्ति है, और १७ इ्वी शताब्दिका शिलालेस है। 
मन्द्रों से अर्लछृत पर्वत कुण्डलाकार दे। इसी से इसका 
नाम कुण्डलपुर पड़ा है। पर कई भाइयों को इससे महावीर 
खामी की जन्मतगरी कुस्दनपुर का अम दोता है। इन तीनों 
जैज का प्राकृतिक सौन्दर्य वढ़ा ही चित्त्राही और प्रभावों“ 
तादक है। 


ब्रार्‌। 


इसका प्राचीन नाम 'विद्भः पाया जाता है । पं० 
तारानाघ तरकवाचस्पति ने इसकी ब्युत्पत्ति इस प्रकार की है।- 
विगता. दम. कुशा. यत-” अर्थात्‌ जहां दम व ऊगे| पर यह 
दिरी व्याकरण की खींचातानी ही प्रतीत द्ोती है| यद्द भी 
दन्तकथा है कि यहां दिदर्भ नामका राजा द्वो गया है, इसी से 
इसका नाम विद देश पड़ा। इसका समर्थन ' मागवत पुराण ! 
से भा होता है। भागवत पुराण के पांचवे स्कन्ध में ऋषम देव 
मद्दाराज का धर्णन है। चह्दां कहा यया है कि ऋषभेदेवने अपवे 
कुछ राज्य के नव हिस्से कर उन्हें अपते नव पुत्रों मे चितरण 
कर दिये। फुश नाम के पुत्र को जो भाग मिला वह कुशाबत 
कहलाया। ग्रह्न को जो देश मिला उसका नाम अ्रक्मावत पढ़ा। 
इसी प्रकार विदर्भ नामक कुमार को जो प्रदेश मिला पद्द चिंदर्म 
देश फदटदाया। जैन पुराणों में पेसा कवन नहीं दे। आजकल 
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इस देश को घप्दाड कहते है जो विदर्भ का ही अपश्रेश है। 
पर वच्दाड की ब्युत्पत्ति फे विषय में भी अनेक दुन्त-कथाएं, 
अनुमान और तक छगाये जाते हैं। फोई फहता है वरयात्षा व 
'धरहाठद” व 'घरात' से बच्धाड बना है। इसका सम्पन्ध 
कृष्ण और राफ्मिणी के विधाहकी वरात से बतलाया जाता है। 
फोई घध्धाद्दार व वधौतद-अर्थात्‌ वर्धा के पास का देश-से 
घप्दाड रुप सिद्ध फरता है। कोई विराट व वैराद शजा से 
घण्हाड का सम्बन्ध स्थापित करता है, इत्यादि | पर ये सब निरी 
फर्पनाएं ही प्रतीत होती है.। 


विद्भ देशका उल्लेख रामायण और भद्दभारत में भनेक 
जगह पाया जाता है। अगस्थ ऋषि की पत्नी लोपामुद्रा, 
इस्पाकुबंश के राज़ा सगर फी रामी कोशिनी, अजकी रानी 
इन्दुमती, नक्लराजा की रानी दृभयन्ती, कृष्ण की रानी रफिमिणी, 
प्रधुस्न की रानी शुभांगी, अनिरुद्ध की राती रक्‍्माधती, ये सब 
पिद््भ देश की ही राजकुमारियां थीं। रुक्मिणी भौष्मक राजा 
की फन्या व रुफसी की बद्धिन थी। सीष्मक की राजधानी 
कौण्डिन्यपुर थी; जिसका आधुचिक नाम फुंडिनपुर है। यद 
अमरावती से फरीव बीस मेल दै। फह्दा जाता है कि आधुनिक 
अमरावती उस समय में फौण्डिन्यपुर के ही अंतर्गत थी। अम- 
रावती में जो अस्विका देवी की स्थापना है वह कौप्डिन्यपुरकी 
अधिष्ठात्री देदी कद्दी जाती है। यहीं पर रक्मिणी अग्विकादेवी 
की पूजा फरने जाई थीं और यहां से कृष्ण ने उसका अपदररण 
किया था। उफ्मिणी का भाई सफ्मी जब कृष्ण से पराजित हो 
गया और रुकिमिणी को बापिस नहीं ले सका तव बंद बहुत 
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लज्ञित हुमा | लज के मारे उसने कौण्डित्यपुर को जाता ही 
उचित नहीं समझा। उसने एक दूसरे ही स्थान पर अपनी 
राजधघाती बनाई। इसका नाम उसने भोजकट (भोजकटक ) 
रखा । इस स्थान का नाम आजकल भातकली है जो अमरावती 
से दस माल है। यहां जैविया का बड़ा प्राचीन मन्दिर है और 
वार्षिक मेला लगता है। 


विक्रम की ८ वीं ९वीं तथा १० थी शताब्दि में विदर्भ 
क्रमश चालुक्य और राष्ट्रकूट राजाओं के राज्य में सम्मिलित 
था। ये दोनों ही राजवंश जैन घ॒र्मे के पोषक थे और इस ढठिये 
उक्त शरताब्दियों में यहां जैन धमम का खूब प्रचार रहा | कहा 
जाता है कि मुसलमानों के आगमद से प्रथम दुश्वी शतान्दि के 
छगमग पन्दाद्धास्तगंत एलिचपूर में ' ईछ ' वाम का एक 
धर्मी यजा राज्य करता था | उसने वि० से० १००० में अपने 
नाम ले इंलियपुर ( ईलेशपुर ) शहर बसाया। एक वार इईंछ 
राजाने एक मुसलमान फ़कीर के साथ बुरा वर्ताव किया। 
इसका समाचार गजूनी के तत्कालीन राजा शाह रहमान के 
पांस पहुंचा । उस समय शाह रहमान का विवाद दो रहा था। 
उसकी फकीर के अपमान से इतना चुरा छा कि उसमे अपना 
विवाद छोड़कर ईल राजा पर चढ़ाई कर दी । इसीसे उसका नाम 
दूल्हा रद्ममान पढ़ा। उसके और ईल के बीच घोर युद्ध हुआ, 
जिसमें दोनों ही राजा काम आाये। मुसलमानों के ग्यारह हजार 
योद्धा इस युद्ध में मारे गये। पर अन्तर्म मुसलमानों की जीत 
हुई। बुद्ध में मारे गये! योद्धा खघ एक ही स्थानपर दफन किये 
किये गये, और उल स्थान पर एक 'इमारत बनवाई गई। यह 
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इमारत अब भी विद्यमान है और 'गंजी शहीदा! नाम से 
प्रसिद्ध है। पास द्वी शाह दृल्दा रहमान की फत्र भी बनी 
हुई है। 

उक्त कथा का उद्धेफ 'तवारोाख-इ-अमजूदी' में पाया जाता 
है। पर अन्य कोई पुष्ट प्रमाण इस पृत्तान्त के अभीतक नहीं 
पाये गये । सम्सव है कि दृशर्वी शताब्दि के लगभग यहां इस 
नाम का कोई जैनो राजा राज्य करता रहा हो। पर एलिचपुर 
उसका बसाया हुवा है यद्द वात कदापि नहीं मानी ज्ञा सकती । 
अनेफ ग्रन्थों भौर शिलालेखों मे हल नगर का प्राचीन नाम 
अचहपुर ( अच्चरुपुर ) पाया जाता है। इस नगर के पास ही 
जो सुफ्तागिरि नाम का सिद्ध-फ्ेत्र है, वहां की कई सूर्तियों। पर 
यद्द नाम खुदा हुआ पाया जाता दै। यह नाम 'निवोणकाण्ड' प्रेथ 
मैं भी आया है, यथा 'भच्चलूपुर-वरणयरे! इत्यादि 'भच्चलपुर/ 
का ही अपभ्रेश अछचपुर ( एलिचपुर ) है और यह नाम विक्रम 
की ११वीं शर्ताच्द मे सुप्रचलित हो गया था । उस समय 
के एक बढ़े भारी वेयाकरण हेमचन्द्राचायने अपने ध्याकरण 
सिद्ध-हेमचन्द्र में इस नामकी उत्पत्ति करने फे लिये एक स्वतंत्र 
सत्र की ही रचना की है। चद सूत्र है 'मचलपुरे चछो/ (८, ११८) 
इसकी छूत्ति फरते हुए कहद्दा गया है-' अचलपुर-शब्दे घकार- 
लक्षारयोः व्यत्ययो भवाति अचलपुरम्‌' | इसले स्पए्ट है कि उस 
समय के एक प्रसिद्ध विद्वान इतिदहासश् और वैयाकरण ईछ 
राजा से एलिचपुर तामकी उत्पात्ति फो स्वीकार नहीं करते ये 


विद प्रान्त में संस्कृत के अनेक बड़े बड़े कवि हो गये 
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हैं। धारवि, दण्डी, मवभूति, गुणाव्य, देमाद्रि, भास्कराचार्य; 
निधिकममड़, भास्करमट्ट, रच्मीघर, आदि, सेस्करत के अमर 
कवियों का विद से सम्बन्ध बतछाया जाता हैं। यहां के 
कवियों ने प्राचीन फाल में इतनी झ्याति प्राप्त की थी कि 
संस्कृत साहित्य में एक रचना-शैलो ही इस देश के नाम से 
प्रस्यात हुई। फाव्यरचना में ' चैदर्मी रीति ” सर्वोच्च और सं 
प्रिय भानी गई है, फ्याककि इस रीति में प्रसाद, भाघुये, छुकमाः 
रता, अर्व्यक्ति, उदारत्व, जादि गुण विशेष रुप से पाये जाते 
हैं। इस देशम अनेक जैन कवि दो गये हैं। ये फवि विशेषकर 
कारंजा के वलात्कारगण और सेनगण के भद्टारको में से हुए है, 
जिनकी रचनायें वहां के शास्रमंडारो में दी रक्षित है। अपभ्रेश 
भाषाक्े प्रसिद्ध कवि धनपाल, जिनकी 'माविष्यद्च-कथा' जर्मनी 
और बड़ौदा ले प्रकाशित हो चुक्की है; सम्भवत इसी प्रान्त 
में हुए है, क्योंकि थे कवि घाकड़वंशी थे, और यह जाति इस 
प्रान्त में पाई जाती है। ' भविष्यदत्त-कथा ' की दो अति प्राचीन 
प्रतियां भी इस आन्त के ही अस्तर्गत फारंजा के शाखमण्डारो 
में पाई गई हैं। दुलडादा जिले के मेहकर ( मेघेकर ) वामंक 
प्राम के वाढाजी के मन्दिर में एक जंडित जैव सूर्ति सेबत्‌ 
१२७२ की है जिसे आशाघर की स्त्री पद्मावती ने प्रतिष्ठित 
कराई थी। संचत्‌ के उल्लेख से अज्ुमाव होता है. कि सम्मवत 
ये आशाधर उन प्रसिद्ध अन आचाये 'फवि-कालिदांस ” 
आशाघरजों से अभिन्न है, जिनके दनाये हुए प्रस्थों का जैव 
समाज में भारी आदर है। ये आशाघर वधेरवाल जाति के थे 
भर राजपूताना में शाकम्भरी ( साम्हर ) के निधासी थे। झुस- 
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लमाने के भास से वे वि० से० ११४९ में घारानगरी भें और 
वि० सं० १५६५ में नालछे (वलकच्छपुर ) में भा गये थे। 
उनके वि० सं० १३०० तक के बने हुए भ्रन्‍्धों में नलकच्छपुर का 
उल्लेज़ मिलता है । पर मेहकर की मूर्ति के लेखपर से अनुमान 
होता है कि वि० सं० १५७५ फे ठछयसग आशाघरजी विद्र्भप्रान्त 
में ही रहे धोगे। पे घघेरवाल जाति के थे, और इस जाति की 
विशेष संख्या बरार में ही पाई जाती है। उनकी स्री का नाम 
अन्यत्र ' सरखती ” पाया जाता है। सरस्वती और पत्माप्रती 
पर्यायवाची शब्द हैं। अतः उनका तात्पय एक ही ध्यक्ति से दो 
सकता है। यद भी अजुमान द्वोता है कि सम्भवत, आशाधरजी 
जब बरार में थे तभी उन्होंने अपने ' घूछाराघना-दृपेण ' नामक 
दीका-प्रन्थ की रचना की थी। इस प्रन्य का उछ्लेख़ उनके 
वि० सं० १९८५ से छगाकर १३०० तक के बने हुए प्रन्थों की 
प्रशरितयों में पाया जाता है, और वि० स० १२७५ से पूरे के 
प्रस्थो में नहीं पाया जाता। इस प्रन्थ की प्रति भी भवतक 
कैवल बरार प्रान्तास्तगंत कारंजा में ही पाई गई है, अन्यत्ष 
नहीं । इन सब प्रमाणोस सिद्ध दवता है कि आशाघरजी ने 
बि० स० ११७५ के रगभग फुछ कार वरार प्रांत में निवास 
किया मौर प्रन्थरचता भी फी । 


बरारप्रान्त में जैनियो का मुख्य स्थान अकोला जिल्ले मे 
कारजा है। यहां लगभग चार पांच सौ वर्ष से दिगंवर 
संप्रदाय के भिन्न भिन्न तान भणों के पट्टो की स्थापना है। 
चलात्कारगण, सनगण, और फाप्टासंघ ! इन तौनों ही गणों के 
मन्दिरों में एक एक मंडार है।बलात्कारगण और सेनाण के 


१०० ] जैन धर्म का प्रततार 


भन्दिरों के शाख-भप्डार बड़े ही विशाल और महंत्व-पूर्ण है। 
इन में अनेक अप्रकाशित और अशुतपूर्व संस्कृत, प्राकृतव 
हिन्दी के ग्रन्थ हैं। इनका उद्धार होने की बड़ी भावश्यकता है 


अकाल! जिले में दूसरा जेनियों का पवित्र स्थात सिरपुर 
है ज८ अन्तरीक्ष पार्श्ववाय दा मन्दिर है। 


ग्भभारत 


भध्यभारत के अन्तर्गत अनेक भत्यन्त प्राचीन और इति- 
हास प्रसिद्ध स्थाद हैं। अती देश की गणना भारत के प्राचीत 
से प्राचीव राष्यो में की गई है। जिस दिन सेविम तीपेकर 
महावर स्वाप्ती का मोक्ष हुवा था उसी दिन अवस्ती देश में 
पालक राजा का सम्िक हुआ था। जैन प्रस्थो के अलुप्तार 
सप्नाद चेद्रगुप्त मी अधिकांश अवन्ती ( उजैनी ) नगरी में ही 
निवास फरते थे। श्वुत केघली भद्गरबाहुने उज्ञायिनी में ही 
प्रथम द्वादशवपाय दुर्मिक्ष के चिन्द्र देखे, और चंद्रशुप्त फो 
तत्सखन्धी भ्रविष्यवाणी छुनाई। चंद्रगुप्त सप्तारंने यहां ही 
उनसे जिन दीक्षा छेली, और यहां से ही मूछ जैन संघ की वह 
दक्षिण यात्रा प्रासम हुईं, जिसका फेघल जैन धर्म के ही नहीं, 
भारतवर्ष के इतिहास पर भारी प्रभाव पढ़ा | विक्रमादिल 

# कारजा जौर वहां के गणों वे श्ात्न सण्दरों का विशेष परिचय प्राप्त 
काने के छिये देखे:--( २) दिगम्पर मैन, छाप्न जक़, वर्ष १८) दो! ० 
२४५१ * काएंजा, वहां के गण और शात्त सण्डार, 


(२) पी, पी गबनोन्ट द्वात अक्ाशितु-08/॥0870 ० हिद्या#प६ 
शिड्वाणं5 १8, 7 0, ९, ७0 9५६७ 
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नरेश के सम्बन्ध में आधुनिक विद्वावों फा मत है कि पिक्रम 
संब॒त्‌ के प्रारम्भ फाठ के समय किसी उक्त नाम के राजा का 
ऐतिद्यासिक अस्तित्व लिद्ध नहीं होता। पर जैन ग्रन्थों से मह्दा- 
घीर खाती के ४७० वष परचात्‌ उल्नैनी के राजा विक्रमादित्य 
का उहेख मिलता है; व उनके जीवन की चहुतसी घटनायेँ भी 
पाई जाती है। ' कालिकाचार्य कथानक ! के अनुसार विक्रमा> 
दिव्य में महाबीर स्वामी से ४७० घप पश्चात्‌ विवेशियों (शकों) 
से युद्ध कर इन्हें परास्‍्त किया और अपना सम्बत्‌ चलाया। 
इसके १३५ धर्ष पहचात्‌ शो ने विक्रमादित्य फो हराया और 
दूखरा संबत्‌ स्थापित किया। स्प्टत. उक्त दोनो संबर्तो फा भम्ति- 
प्राय क्रमशः विक्रम भर शक संबत्‌ से है। पर इन संप्॒तों के 
दीच १३५ बरष का अतर दोने से शक के विजेता विक्रम और 
उनसे पराजित दोनेवाले घिकम एक नहीं माने जा सकते | जो 
हो, पर अनेक जैन अन्य यह प्रमाणित करते हैँ कि उस समय 
एक बड़ा प्रतापी विक्रमादित्य नाम का नरेश हुआ है जो जैन 
घमौषल्यवी था । इसका समर्थन इस बात से भी होता हैकि 
' देताल-पंदविशतिका ! ' सिंहासत दा्विशिका ! आदि विक्र- 
मादिल्य से सम्बन्ध रखनेवाडे फथानक जैनियों ने ही दिशेप 
रुपसे अपने प्रन्थ-भण्डारो में सुरक्षित रखे है 


.. गुपवेशी राजाओं के समय में यद्यपि जैनघर्को विशेष 
उत्तेजन नहीं मिला, तथापि राज्य में शान्ति होने से उसका 
प्रचार होता रहा | इसी समय ' हुए ' जाति के विदेशी छुट्ेरों 
कल भाक्रमण से देश की भारी क्षति हुई, और मध्यप्ारत मे 
जैन धर्म की विशेष दवाति हुई । जैन प््यो मे इस समय के 
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“किक! नामक राजा के निर्नन्थ मुनियों पर मारी अल्याचारो 
का उल्लेख है। उत्तर पुयाण में कह गया है कि उसने परिम्रह- 
रहित भुनियों पर सी कर लगाया था। कुछ विद्वान इस 
फल्कीराज को हणदंशी, भद्दा-दुराचारी, मिद्दिरकुछ ही अनुमान 
फरते है | कल्कि का अधम राज्य बहुत समय तक नहीं चला। 
४२ वर्ष के अघम राज्य से भूतछ को फर्लंकित फर करके 
कुगति को प्राप्त हुआ, और उसके उत्तराधिकारियों ने पुतः 
घर्मराज स्थापित किया । 


तौची दशर्वी शताब्दि से मध्य भारत में जैन घमे की विशेष 
उन्नति हुईं और कीर्ति फैली | 'घारा' के नरेशों ते जैन घमे को 
खूब अपनाया। मह|सेच सूरी' ने मुख्ननरेश से विशेष सन्माव प्रात 
किया और उनके उत्तराधिकारी सिम्घुराज के एक मद्दासामन्त 
के अनुरोध से उन्‍्दोने 'अधुक्नचारित! क्षाव्य की सना की। 
ग्वालियर रियासत के शिवपुर परगवान्तर्गत दूधकुंड से जे से० 
११४५ का शिलालेख पिला है उसमे तत्कालिक-राजवंश-परिचय 
के आतिरिक्त 'छाटवागट' गण के आायाँ की परस्परा दी है।इस 
एरसपरा के आदिगुर देवलेव कद्दे गये हैं। ये देवलेत सेभवत' 
वे ही है जिन्होंने सवतू ९९० में दशनसार तामक एक जैन प्रत्थ 
की रचता की थी। इनके दनाये हुए संस्कृत, प्राकृत और भी 
अनेक अन्य पाये ज्ञाते हैं। मोजदेव के जमय में अवेफ प्रसिद 
जेताधाय हुए है। त्र्मदेव दीकाकार के चनुसार दब्यसंग्रद् प्रत्य 
के रचियता नेमिचद्ाचाये भोजदेद के द्रवार में थे। नयसनं 
आचार्य ने अपना अपश्रृश भाषा का एक काव्य ' छुद्शेनचरित्र 
भी इन्दी के राज्य में स० (१०७ भें समाप्त किया था, जैसा कि 
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उसकी प्रशस्ति में कह्दा गया है!-- 
तिहुबणनारायणसिरिनिकेउ | तहिं णरवरु पुंगु मोयदेउ। 
णिघविषकमकालदों घवगएतु । एयारद्संबच्छरसपर ॥ 
तह फेवलियरिड अमच्छरेण, णयणंदिएं विरदठ घच्छरेण | 


तेरहइवीं शताब्दि में आशाघर जी मुसलमानों के भय से 
घारा में आगये थे। घारा और नालछे में रहकर ही उन्होंने 
अपने अधिकांश भ्रथो की रचना की | यह समय जैन घमम कौ 
खूब सम्युद्धिका था | मेछसा के समाप का ' वेसनगर ' जैनियों 
का चहुत प्राचीन स्थान है। घह शीतलनाथ तीर्थंकर फी जम्म- 
भूमि होने से कल्याणक क्षेत्र है। जैन ग्रंथों में इसका भाम 'भद्दल 
पुर! पाया जाता है। भहारको की गद्दी यहीं से प्रारम्म होकर 
मान्यखेट गई थी। इसी समय मध्यसारत में, विशेषत' धुल्देल- 
खण्ड मे, अनेफ जैस मन्दिर निर्मापित हुए जिनके अब अधिकतः 
खण्डद्र मात्र शेष रद गये है। खज्ञराह्म के प्रसिद्ध जैन मंदिर 
इसो समय के है। आगामी तीन चार शताब्ियों में मम्द्र- 
निर्माण का फार्य खूब प्रचुरता से जारी रहा । बड़े बड़े छुन्द्र 
कारीगरी के मंदिर घनवाये गये और अनेक मूर्तियों की पतिष्ठाये 
हुई । सोतागिरि (दतिया ) धड़वाती, नयवाणिरि (पन्ना), 
द्रोणगिरि (बीजावर ' आदि क्षेत्र इसी सम्य अनेक मंदिरों से 
अलंकछृत हुए। सत्तरहर्वी शतात्दि से यहां जैन धर्म का प्यास 
होना प्रारम्भ हुआ। जदां किसी समय हज़ारों लाखों जेनी थे पहां 
अब फोसों तक अपने फो जैसी फहनेवारू! हृढने से नहीं 
मिलता; वहां सब जैन धम का पता उन्हीं मंद्रिं के सण्डहरो 
और टूटी फूटी दजारों जिन मूर्तियों से चछता है। 


राजपृताना 


जैन धर्म आदि से क्षम्रियों का धर्म रहा है, और इसालिये 
इसमें कोई आश्चर्य नहीं जो क्षत्रिय भूमि राजपूताने में इस घर्म 
का विशेष प्रचार अत्यन्त प्राचीन काछसे पाया जाय। जैनघर्म 
क्षत्रियों के लिये अत्यन्त उपयोगी था। यह इसी वात से सिद्ध 
होता दै कि ऐतिहासिक काल में ही अन्य धमोवरूस्वियों को 
जैनी बनाने का कार्य जितना राजपूताने में सफल हुआ उतना 
अन्यध्॒ फ़दाचित्‌ ही हुआ होगा। जैनियों की प्रसिद्ध प्रसिद्ध 
जातियो का, जैले, भोसचाल, सण्डेलवाल, दघेरवाल, पल्टीवाल 
भादि का उद्म-स्थान राजपूताना ही है। इन जातियों को कव 
कौन आचाये ने जैनी बनाया इसका घहुतसा दुत्तान्त जैन ग्रंथों 
मैं पाया ज्ञाता है। विक्रम संवत्‌ की प्रथम ही कुछ शताब्दियों 
में राजपुताने में जैन घर्मंका खासा प्रचार हो गया था। इसके 
आगे की शताब्रवियों में यहां के जैनियों ने अपने अरद्दिसामयी घम 
के साथ साथ अपने क्षत्रिय घमका पूर्ण रूप से निवाह किया। 
चितौड़ का प्रसिद्ध प्राचीन कीर्तिस्तम्म जैनियों का ही निर्माण 
कराया हुआ है | उदयपुर राज्य के फेशरियानाथजी आदि 
जैनियों के ही प्राचीन पवित्र स्थान है. जिनकी पूजा बंद्ता 
आजकल भजैन भी वड़ी भक्ति से करते हैं। सिरोही राज्य के 
अन्तर्गत * भाव्‌ के पास देलवाड़े | देवलवाड़े ) के विमलशाद 
और तेजपाल के बतचांये हुए जैनमन्दिर कारीयरी में अपनी 
शानी नहीं रखते | विमलशाद के आदिनाथ मंदिर के विषय में 
कमल दाड साहब ने लिद्षा है कि * यद मन्दिर भारत के संपूर्ण 


राजपूताना [९०५ 


देवालयों में सबसे सुंदर है और आगरे के ताजमहरू फो छोड़ः 
फर और कोई भी इमारत ऐसी नहीं हैं जो इनकी समता कर 
सके '। इस अन्नुपम मंद्रि छा कुछ हिस्सा प्ुसलमानों ने तोड़ 
डाला था जिससे वि० स० १३७८ में लब्छ और वीजडू नामक 
दो साहकारों ने इसका जीणोद्धार करवाया और कऋषम्देव को 
मूर्ति स्थापित फी । इस वात का उल्लेख जिवप्रभसूरि ने अपने 
तीथैकल्प नामक ग्रन्थ में किया है। 


आदिनाथ मंद्रि के पास ही घस्तुपाल के छोड़े भाई 
तैजपाछ द्वारा अपने पुत्र और ञ्री के कल्याणार्थ घनवाया हुआ 
नेमिनाथ का मंद्रि है। यही एक मेदिर है जो फार्यगरी 
में उपयुक्त आदिनाथ मंदिर की समता कर सकता है। इसके 
विषय भें भारतीय सवतकला के प्रसिद्ध शाता फर्यूंखन साहब 
ने कहा है कि संगमरमर के दने हुए इस मंदिर में भत्यन्त 
परिभ्रम सहन करनेवाली हिन्दुओं की टांकी से फीते जैसी 
बारीकी के साथ ऐसी मनोहर आाकृतियां बनाई गई है कि 
उनकी नकल कामजपर बनाने फो कितने दी समय तथा परि- 
श्रम से भी में समर्थ नहों हो सका | इसी मंदिरिकी भुम्मद की 
कारीगरी के विषय में कर्नछ थोंड साहब कहते है कि ' इसका 
चित्र तैयार करने में लेखनी थक जाती दै और अत्यन्त परिश्रम 
करने वाढे चित्रकार की कलम को भी महान भ्रम पढ़ता है ! | 
मंदिर में छोटे यड़ू ५९ जिवालय है और कई लेख हैं. जिनमे 
घस्तुपाल तेजपाल के वंश का तथा पघेल राणाओं के वंश का 
ऐतिदालिक वर्णन पाया जाता है। मूल गर्मगृद के द्वार के 
दोनें। ओर घड़ी कार्ीगरी से घने हुए दो ताक हैं जिन्हे तेजपाल 
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ने अपनी दूसरी ञ्री खुहड़देवी के कल्याण के निमित्त बनवाया 
था। तेजपाल पोरवाड़ जाति के थे और लेख से छुहड़ादेवी 
भोद जातीय महाजन जल्हण के पुत्र ठाकुर आशा की पुरी 
सिद्ध होती है। इससे सिद्ध है कि उस समय मोढ़ व पोरबाड़ी 
में परस्पर पिवाह-सम्बन्ध था | 


जैन समाज में अन्यत्र तो क्षत्रियत्व बहुत समय से 
छुप दो गया पर राजपूताने में वह अभी अम्री तक बना रहा। 
राजत्व, मन्त्रित्व और सेनापतित्व का कार्य जैतियों ने जिल 
चतुराई और फौशल से चलाया है उससे उन्होंने राजपूताते के 
इतिहास में अमर नाम प्राप्त कर लिया है। आदिनाथ मंदिर के 
तिर्मापक विभलशाह ने भीमदेव नरेश के सेवापति का कार्य 
बहुत भच्छी तरद् से किया था। सोलहवीं शतताब्दि में अकवर 
के भीषण यस्तजालम फंसे हुए राणा प्रतापसिंद का उद्धार 
जित भामाशाद की अतुरू सम्पत्ति और चतुराई से हुआ था वे 
ओलवाल जातिके जैनी ही ये। अपने अठुपम्र स्वदेश-प्रेम और 
स्वार्थत्याग के लिये यदि भामाशाह मेवाड़ के जीवव-दाता पे 
जायूँ ते अत्युक्ति नहीं होगी। सन्‌ १७८७ के छगमग मारवाड़ के 
महाराजा विजयसिंद के सेनापते और अजमेर के खबेदार 
इमराज ने मरहदो के प्रति घोर युद्ध कर अपनी घोरता और 
स्वामिभक्ति का अच्छा परिचय दिया था। ये इमराज़ भी ओस- 
चाल जैन जाति के सिंधी कुछ के नररत्त थे। इसी प्रकार गत 
शताब्दि के प्रारम्पिक भाग से दीकामेर राज्य के दीवान और 
सेनापति अमरचन्दजी ने मस्‍्मेर के स्राव जब्ताजां को भारो 
शिकस्त दी थी तथा भनेक युद्धों में अपनी बीरता का अच्छा 
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परिचय दिया था! सब्‌ १८१७ ६० में पिंडारियों का पक्ष करने 
का झूठा दोप लगाकर उनके शब्युओवे उनके असाधारण जीवन 
फी असमय ही इतिथ्री करा डाछी। ये भी भोसवाल जाति के 
जैव बौर थे । और भी न जाने कितने जैन चीरों के वीरतापूर्ण 
जीवन चरित्र आज इतिद्ास की भंघेरी कोठरी में पढ़े हुए है। 
इन्ही शताब्दियों में राजपृताने ने ही ढूंढ़ारी हिन्दी के कुछ ऐसे 
भारी जैन धार्मिक विद्वानों फो पैदा फिया जिन्‍्दोंने संस्कृत 
प्राहत प्रन्थों पर हिन्दी में टीका और भाष्य लिखकर जनता 
का भारी उपकार किया है| इनमे जयचन्द्, किसनर्सिद जोध- 
राज, टोडरमल, दौलतराम, सदासुखजी छावडा आदि के नाम 
अख्यात दे जितका अधिक परिचय देने की आवश्यकता नहीं । 
राजपूताने में अनेक जगह, जैसे, जैसलमेर, जयपुर भादि 
में प्राचीन शात्ममंडार हैं जिनका अमीतक पूरा पूरा शोघ नहीं 
हुआ दै। बह दिन जैन संसार के लिये घड़े लोभाग्य का होगा 
जब प्राचीन मंदिरों, खण्डदरों, सूर्तियों, शिलालेजों और प्रस्थो 
के आधारपर जैन घ॒मे के उत्थान और पतन का जीता जागता 
इतिहास तैयार होकर विद्वत्‌ समाज के सम्प्रु्॒ रप्ता जा 
सकेगा । इन प्राचीन स्मारकों से पाठकों के हृदय में यह 
भाव उठे बिना नहीं रेगा कि-- 


# अबतक पुराने खण्डहरों में, मब्दिरों में भी फह्दी, 
बहु मूर्तियां अपनी फछाका पूर्ण परिचय दे रहीं। 
दिखिछा रही है भप्न भी सोंद्य को परिषुएता, 
द्खिला रही है साथ ही दुष्कर्मियों की ुएता ॥१॥ 
यद्यपि अठुछ, कमणित हमारे प्न्ध-रत्न नये नये, 
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बहुबार अत्याचारियों से नष्ट अष्ट किये गये। 
पर हाय | आज रदी सही भी पोधियां यो कह रहीं, 
फ्या तुम वही हो, आज तो पहचानतत्ञ पड़ते नहीं ॥९॥ 


वम्बई प्रान्त 


बम्वई भारत पर्ष का सबसे बड़ा प्रान्त है। यथा में वह 
फई प्रदेशों का समूद्द है। उसके मुख्य विभाग ये हैं *-सिंध, 
गुजरात, फा्ठियावाड़, खानृदेश, वस्पई, फोकन और फ्ोटक। 
इसमें लगभग एक लाख तेईस इजार वर्ग मील स्थान है। यह्‌ 
प्रान्त जितना सवा चौड़ा है उतना मदत्व-पूर्ण भी दै। जैसा 
पद आज देशके प्रान्तो का सिरताज़ है, वैसा ही प्राचीन इति- 
इस में भी वह प्रसिद्ध रहा है। ईस्वी सन्‌ से हजार! वर्ष पूर् 
इस प्रान्त का बहुत दूर दूर के पूर्वी और पश्चिमी देशों से 
सपुद्रद्वारा ध्यापार होता था । भृगुकप्ष (भढोच), सोपाण, सुरत 
जादि बड़े बढ़े प्राचीद वन्द्रस्थान हैं। इनका उल्लेप भाज से 
अद्वाई हजार वर्ष पुराने पाली अरस्थों में पाया जाता है। अपि- 
कांश विदेशी शासक, जिन्होंने इस देश पर स्थायी प्रभाव डरा 
समुद्रद्वारा इसी प्रान्त में पहल पदुछ भाये। प़िक्रन्दर बादशाद 
सिन्ध से समुद्रद्धारा ही वापिध्ष छोटा था। अस्व छोगोंने 
आदी शरतानिद के प्रासम मे पहले पहछ गुजरात पर चढाई फी 
थी। ग्यारदवीं दाताम्दि के प्रारम्भ मे महमूद गजनवी की गुजरात 
में सोमवाव के मंदिर की दूटसे ही दिन्दू राजानों फी सबसे 
बड़ी पराजय हुई और हिन्दू राज्य फी नीच उप गई। समय 
शतादि के प्रारस्म में ईस्ट इंडिया फंपनी मे पद पहुछ इसी 
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प्रान्त में सूरत, अहमदाबाद और केस्वे में अपने कारखाने खोले 
थे। मुगल के लम्रय में हिन्दू राष्ट्र को पुनर्नीचिग फरमेवाला 
शेर शिवाजी इसी प्रांत में पेदा हुआ था। और पतंम्ान में 
राष्ट्रीय भावों को जागृत करने का अधिकांश श्रेय बस्वई प्रांत 
फ्रो ही है। इस प्रकार भारतीय इतिहास की कई एक धाराये 
इसी प्रांत से प्रारेम द्ोती है। 


बम्बई आन्त से जैन, हिंदु और बोड़ धर्मों का 
पौराणिक संबंध । 


भारतवर्ष के प्राचीनतम जैन, द्विस्दु और बौद्ध धर्मोका 
इस प्रान्त से घनिष्ठ संबंध रद्दा है । हिन्दुनों का परम 
पत्र ती्थक्षेत्र, कृष्ण मद्दाराज फी द्वारकापुरी, इसी प्रान्त 
में है और वतवास के समय के रामचंद्र के मनेक छौछा- 
स्थछ, जतस्थान आदि, वासिक के भासपास इसी प्रान्त के 
अतगत हैं। मद्दात्मा बुद्ध ने अपने पूर्ण भवोमे कई वार इस प्रांत 
के छुपारा जादि स्थानों में जन्म लिया था। ईसासे कई शर्ताब्दि 
पूथे इस प्रांत में बौद्ध घमे का प्रचार हो चुका था। यह घमे 
अब यहां खे छुछ हो गया है, पर उसकी कीरतें अक्षय बनाये 
रखेन के लिये इस प्रांतमें जेफडो प्राचीन गुफाये आज भी दिद्य- 
मान है जो अपनी कारीगरी से संसार को आइचयोन्वित कर 
रही हैं। अजन्दा, फन्‍्हेरी, एलोरा, पीतलखोरा, भाजा भांदि 
स्थानों की गुफाय तो संसार में अपनी उपम्ता नहीं रखती। 
प्रति वर्ष दूर दूर से दजारों देशी और विदेशी यात्री इन स्थानों 
फी सैटकर अपने नेत्र सफल करते है। जैव घर्म का तो इस 
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प्रान्दस अद्यस्त प्राचीन और बहुत घविष्ठ सम्बंध है। विददारणन्त 
को छोड़ अत्य और किसी प्रास्त में दस्वई के वरावर जैमियों के 
सिद्धक्षेत्र नहीं हैं। पुराणों से विदित होता है कि पूवे काल मे 
यह प्रान्त करोड़ो जैन मुनियों छी विद्वार भूमि थी। 
तौधैकर भरी नेमिवाथ के पांचों ही कल्याणक इसी पन्द में हुए 
है। उनका मुक्तिस्थान गिरनार आज़ अनेक जैन मंदिरों से अर 
छत हो रहा है जिसकी वन्दना कर प्रति वर्ष सहुखो यात्री मे 
पाप का क्षय करते हैं। यह वही ऊरैयन्त पवैत है जिसका 
छुंदर वर्णन माघ कवि ते अपने शिक्ुपारू-चघ काव्य में किया 
है। पावागिरि, तारेगा, शहुुजय, पालीदाणा, गज्रपेथा, मोँगी” 
तुँगी, कुंथलूगिरि क्षेत्रों को करोड़ो मुनियों ने अपनी तपस्या 
और फेवलक्षान से पचित्र किया है। ये स्थात हजारों पषोसे 
लैवियों द्वारा पूे जा रहे है। इनमें से अनेक स्थानों के मंदिरों 
की कारीगरी ने अपनी विरुक्षणता से भारत के कला फोशह 
सस्देधी इतिद्ास में चिरस्थायी स्थान प्राप्त कर दिया हैं! 
इतिहास-काहमें वस्बशातका जैन धर्म से संबंध | 
जवाक्नि जैन ग्रस्थों में इस प्रांत के विषय में उपयुक्त समा” 
चार मिलते हैं तव यह प्रश्न उठाना निर्थक दै कि वस्वईपान्तस 
जैन धर्मका संबंध कब आरस्म हुआ। निस्संदेद यह संपंध 
इतिदासातीत काल से चल्मा आ रद्दा है। भारत के प्राचीन 
इतिहास में मौर्य सम्रादू चन्द्रगुप्त का काछ वहुत मदत्वपूण है। 
श्स देशका चैज्ञानिक इतिहास उन्ही के समय से गारस्म द्ोता 
है। पैज्ञातिक शतिद्यास के उस प्रातःकाल में हम जैनाचार्य भहः 


ब॒सबई ग्रान्त [श 


बाहु को एक भारी मुनि संघ सहित उत्तर से दक्षिण भारत की 
यात्रा करते हुए देखते हैं। उन्होंने मालवा प्रांत से मैसर प्रांत 
की यात्रा की और श्रवृणवेल्युछ में अपना स्थान बनाया। उनके 
शिष्य चारो ओर धमे-प्रचार करने छंगे। आगामी थोड़ी ही 
शताब्दियों में उन्होंने दक्षिण भारत में मेन घम्मे का अच्छा 
प्रचार कर डाला, अनेक राजाओं फो जैनधर्मी बनाया, अनेक 
द्राविण भाषाओं को साहित्य का रूप दिया, अनेक_ विद्यालय 
और जौषधिशालाओ आदि स्थापित कराई। वस्वर प्रांत के प्राय 

सभी भागों में भद्ववाहु स्वामो के शिष्योने बिद्ार किया और 
जैन घम की ज्योति पुतरुधोतित फी। ईसा फी पांचवी छठवीं 
शत्ताब्दि में भी यहां अनेक प्रसिद्ध जैन मंद्रि बने थे। इनमे 
का एक मंदिर अब तक विद्यमान है। बह है पेद्दोलि का मेघुती 
मंदिर | इस मंद्रि में जो लेख मिला है बह शक सं० ५५६ फा 
है। उससे बहुतसी ऐतिद्वासिक वातोएँ विदित दोती हैं। उसका 
कण जैन कवि रविकीर्ति अपने को कालिदाल और भारि 
फी फोटि में रखता है। इस उल्लेख से मद्दाकवि फालिदास का 
समय निश्चित करने में सहायता मिलती है। 


घम्बई प्रान्त में जेव धर्म की उन्नति 


ईसा की दृशवी शताब्दि तक जैन घमे दक्षिण भारत में 
चरार उत्तरोत्तर उन्नति करता गया। यहां के कदम्ब, रद्द, पहव) 
सन्‍्तार चालुवय, राएक्ूट, कछचुरि आदि राजवंश जैन घ॒र्मा- 
घलम्बी घ जैन घमे के घड़े हितेपी थे। यद वात उस समय के 
अनेक शिलालेख से सिद्ध होती है। इन्दोंने जैव कवियों फो 
आश्रय दिया और उत्साह दिलाया। उन्होंने अनेक धार्मिक वाद 
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कराये जिम में जैन नेयायिकाने विजय-भ्री प्रातक्तर यश 
छा और घर्-प्रभाववा की | दिगरूर जैनियो के पड़े पढ़े 
आचार्य इन्हीं राजबंशों से संबंध रखते थे। पूज्यपाद समेत 
भद्ठ, भकलंक, चीरसेन, जिनसेन, गुणमद्र, नेमिचन्द्र, सोमदेंव, 
महावीर, इन्द्रनंदि, पुप्पदत्त आदि आचायों ने इन्हीं राजामों की 
छन्नछाया में अपने काप्यों की रचना की थी तथा बौद्ध और दिढ़ु 
बादियों का गर्य ख्वे किया था। इसी सम्याद्धिकाल में जैतियो 
के अनेक मंद्रि गुफाये आदि निर्मापित हुई । 


बस्घई प्रान्तमें जैन धमका जात । 


इस प्रकार दृशर्ची शताब्दि तक दाक्षिण मारत, भौर विशेष 
कर वम्चई प्रास्त, में जैन धमम ही मुख्य घर्म था। पर द्वी 
शताब्दि के पश्चात्‌ जैवधर्म का दद्वास प्रारम्म होगया और 
वैष्णव धर्मों का प्रचार चढ़ा! एक एक करके जैन धर्मोवर्ठंयी 
राजा औव द्ोते गये । राष्ट्रकूट राजा जैनो ये और उतकी राज 
चाची मान्यसेद में जैव कवियों का खूब जमाव रहता था। 
ग्यारहवी शताव्दि के प्रारस्प् में राष्ट्रकूट वंश का पतन होगया 
और उसके साथ जैन घम का जोर सी घट गया। इसका 
पुष्पदन्त कविने अपने मद्दापुराण से बहुत ही मार्मिक पेन 
किया हैं| यथा-- 


दीवानाथधन सदा चहुजन प्रोल्कुछवल्लीवर्न 


सास्याझेटपुरे.. पुरंदर-पुरीीछाहरं. छुन्दरम्‌। 
घारानाथनरेन्द्रको पशिक्षिता दग्धे  विदृग्धप्रियम्‌ 
कैदार्नी चस॒ति करिष्यति पुनः आपुष्पदन्त कविः ॥ 
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अधथीतः--जो भाम्यजेटपुर दीन और अनाथों का घन था, 
जहाँ की फूल वादिकाये नित्य हरी भरी रहती थीं, जो अपनी 
शोभा से इन्द्रपुरी फो भी जीतता था, वही विद्वानों का प्यारा 
पुर आाज्ञ धाराधाश की फोणा्ि से दग्ध होगया। अब पुष्य- 
दूत कवि कहाँ निवास फरेंगे | 

उधर कलचुरि राजा घज्ञाल जैनघम को छोड़कर शैप 
चर्मी हो गया और जैनियो पर मारी अत्याचार फरने लगा। 
यही द्वाल द्ोयूसल नरेश विष्णुयधन का हुआ । जिसेने अनेक 
जैन मेंद्रि दनवाकर और उनको मारी भारी दाव देकर जैन 
धर्म की प्रभावना की थी वही उस घम्रे का कट्टर शत्रु होगया | 
कद्दा जाता है कि कई राजाओं ने तो शैवधर्मी द्ोकर हजारों 
जैन मुनियों और गहस्थें को फोल्हू में पिएया डाठा। गुज्णत 
के द्रबार में जेनियों का प्रभाव कुछ भधिक समय तक रहा, पर 
संत में वहां भी उनका पतन हो गया । इस प्रकार राज़ाश्रय से 
विद्दीव होकर और राजामो द्वारा सताये जाकर यद्द धम क्षीण 
हो गया। जिन स्थानों में छाख्ो जेनी थे, पह्ां धीरे धीरे एक 
भी जैनी नहीं रहा। कई स्थानों में जैन मंदिरों आदिके ध्यंस 
अबतक विद्यमान हैं, पर कोसों तक जैंनी का पता नहीं है। 
वेलगांव, घारवाड़, बीजापुर आदि जिछे जन *बंसावशेषों से 
भेरे पढ़े है। अनेक जैन मंद्रि शिव मंदिर में परिवर्तित कर 
लिये गये । कुछ कालोपरान्त जब मुखब्मानों का जोर वढ़ा तब 
और भी अवस्था खराब होगई | उन्होंने जेन मंद्रिको तोड़ तोड़ 
कर मसजिद बनवाई। कई मसजिदो में जेब मेद्रिं का मसाला 
अब श्री पद्चचानने में आता है। वोड़ों के समान जैनियेनि भरी 
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अनेक कला कौशछ से पूर्ण शुफायं दतवाई थी। प्रायः स्व 
जददं बौद्ध गुफाये है वहां थोड़ी वहुत जैन गुफाये भी है। 
इनपर से अब या ते। जैन घ॒र्मे की छाप ही उठगा, या जैनियों ते 
उनको सर्वेथा भुछा दिया ! 


वम्वई प्रान्त में अनेक स्थानों, जैसे पाटन, इंदर आदि, में 
पड़े घड़े प्राचीन शास््र संडार है। इनका सूक्षा रुप से शोध 
होना आवश्यक है। भारतवर्ष के जैनियों की छगभग आधी 
जनसंख्या बम्पई आस्त में निवास करती है। इन भारयों का 
सोपरि फर्त॑व्य है कि वे इस पुस्तक की सहायतासे अपने 
आन्त की घार्मिक प्राचीनता को समझ और जैन धर्म के पुतर- 
त्यान में भाग के । पुस्तक के छेजक का यही समिप्राय है। 


मद्रास ओर मेदर प्रान्त 


दक्षिण भारत में जैव धमे का इतिहास और वहां की जब 
सम्राज के जीवन पर उसका प्रभाव, यह विषय इतिहास-प्रेमियों 
के छिये जितना चित्ताकर्पक है उतना ही गहन भौर रहस्य-पूर्ण 
भी है। साहित्य और शिल्ालेजादि में इस विपय से सम्बन्ध 
रणनेवाली अनेक घटनायें विक्षि्त रुप से इघर उधर पाई जाती 
। पर ज्यों दो इतिहासकार उन्हें घायवद्ध करने का प्रयल 
फरता है त्योंद्दी उसे प्रमाणों का अमाव पद पद पर सदकने 
लगता है; और उसे अपनी रईंपाछा पूरी करने के हेतु अनुमान 
सौर तर्फ से फाम्र डेना पढ़ता है। अनुमान और तक ययपि 
इविद्वास-प्षत्र में आवश्यक है, किन्तु जय तक उनकी नींव अचल 
प्रमाण पर ने जम्राई जाये, तदतक दे सथे पंय-प्रदर्शक नहीं 
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कहे जा सकते | मद्गास प्रान्त में मैन घ॒म फे इतिहास से सेबंध 
रखनेबाडी कई ऐसी बातों का पता रूप चुका है जिनसे 
आगामी अन्वेषणमे बहुत सहायता मिलने को आशा है। इति- 
हास-प्रेमियों का कर्तव्य हैं कि वे इन बातो को ध्यान में रस़कर 
जोज़ में दत्तचित्त होगे । 


तामिल देश में जैन धरम का प्रचार 


इस विषय में सबसे प्रथम प्रश्न यद्द उपस्थित दोता दै कि 
'ऐतद्यासिक दृष्टि से मद्रास प्रास्त में जैन धमें कब प्रचद्धित 
हुआ ? चर्द्रगुप्त मौये के समय में भद्रवाहस्वामी का अपने 
बारह हजार शिष्य! सददित दक्षिण भारत फी थात्रा करना जैन 
धर्म के इतिहास की खुद घटवा मानी जाती है । अनेक 
सादित्यिफ भर शिलालेजादि समंधी प्रमाणों द्वारा यह घद्ना 
सिद्ध भी हो चुकी है। अब प्रइन यद्द है कि फ्या इससे पूर्व 
भारत के इस विभाग में जैन घ॒म्मे का स्वधा अभाव था! 
वृक्षिण भारत फे प्रसिद्ध इतिद्ास संग्रह ' राजाबली कथा ! मे 
उल्लेख है कि भद्रबाहु स्वामी के शिष्य विशाज्ाचार्य ने चोछ 
और पाण्ड्य प्रदेशों में भ्रमण करते हुए पद्दां के जैन चैत्यालयों 
की बन्दूना की और जैन भ्रावकों को उपदेश दिया। इससे 
स्पष्ट ज्ञात होता है कि “राज़ाबदी कथा” के करती के 
मताबुसार भद्गवाहु स्त्रामी के आगमन से पूर्व भी मद्रास 
प्रान्त में जेव धर्म का प्रचार था। इस सम्दंध में प्रोफेसर ६० 
चक्रवर्ती का अनुमान है कि यदि मद्गवाह से पूर्व ही दक्षिण 
भारत में जैन घर का प्रचार न द्योता तो भद्गवाहु स्वामी को 
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हुर्मिक्ष के समय में बारद इज्ार शिष्यो को ठेकर दक्षिण मे 
आते का साहस फदापित्‌ न होता । उन्हे अपने पहां के निवासी 
घर्माहुयायियों द्वार अपने झमागमत किये जाने का विश्वास 
था, इसीसे वे एकाएकी वैसा साहस कर सके | 


पिंहरह्मैप में मैनधर्म । 


इस बातका एक और भी अधिक प्रवक्त प्रमाण मरिद्ठा है। 
सिद॒लद्वीप के इतिद्दासले संदंध रखनेवाला ' मद्गावंश ' नाम की 
एक पाली भाषा का अव्य है, जिसे घंठुसेन नाम के पक बौद 
मिष्ठु ने दिक्षा है। इस प्रस्थ का रचता कार इंसा की पांचवी 
शाब्दि अनुमान किया जाता है। इसमें ईस्तरी पूपे १४३ से 
छगाकर इंस्वी सर्‌ ३०१ तक का चर्णन है! इसमें वर्णित 
घठनांये सिंहछ्द्वीप के इतिहास के लिये बहुतायत से प्रमाण 
भूत मारी जाती है। इस प्रन्ध में सिद॒लद्वीप के नरेश ' पु 
यामय ' के वर्णन में कहा गया है. कि उन्होंने लगभग ४२७ 
ऐस्बी पूषे अपनी राजघानी अत्ुराघपुर में स्थापित की और 
घहदों निम्रेन्थ मुनि के लिये एक 'गिरि' नामक स्थान नियत 
किया। निर्गस्थ 'ु्वन्ध' के लिये राजा ते एक मेद्रि मी निमोण 
कराया जो उकछ सुति के नाम से प्रय्यात हुआ। एक मिन्न 
धर्मी प्राचीन इतिहास छेखक के इन घचनों से सिद्ध दोता 
है के ईंस्वी सन्‌ से पूर्व पांचवी शताब्दि में, अथीत्‌ मह॒वादु 
स्त्रामी की दक्षिण यात्रा के समय से भी उगभग दो सौ वर्ष 
पे सिंदरद्वीप में जैन घमे का प्रचार हो चुका था। ऐसी 
अवस्था मे मद्रास प्रात्त के चोर और पाण्ड्य प्रदेशों में उस 
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समय जैन धर्म फा प्रचल्ठित दोना स्वेधा संभव प्रतीत होता 
है. । विशाखाचायय के परिभ्रमण ले पहां जैन घर को नया 
उत्तेज़न मिछा होगा | 


तामिल् देशके मठुरा और रामनद्‌ जिलो से अत्यन्त 
प्राचीन लेख मिले है जो अशोक के समय की ब्राह्मी लिपि में 
हैं, और इसलिये वे ईंस्वी से पूरे तीसरी शताब फे लि 
दोते हैं। ये लेख अभीतक पूर्ण रुपले पढ़े वहीं गये, पर जैनियो 
के ध्यंस मंद्रों के समीप पाये जानेसे प्रतीत दोता है. कि सम्प- 
घत- वे जैनघर्म से संबंध रखते हैं। 


सेंगमसाहिलय और जेनधर्म 


तामिल् देश फा साहिद्य बहुत आ्राचीन है| इस साहित्य 
के प्राचीनतम प्रन्थ ' संगमकाल ! (संघकाल ) के बने हुए कहे 
जाते है। संघकाल का तात्पय यह है कि उक्त समय में समस्त 
फावियों ने मिलकर अपना एक संध बना लिया था, और प्रणेक 
कषि अपने प्रन्थ का प्रचार करने से पूे उसे इस संघद्दारा 
खीकार करालेता था। इस प्रबंध से केवल उत्हष्ट साहित्य 
ही जनता के सस्मुख उपाश्थित किया जाता था| इस “संगम! 
का अभ्रीतक निर्विवाद्‌ रुपले खप्रय-निणय नहीं हो सका है, 
पर अधिकांश विद्वानों का मत है कि लगभग इईस्त्री सन्‌ के 
प्रासश्म में ही ' संगम ” का प्राधल्य रहा होगा। इस काढका 
(कुरढ ' नामक एक उत्कृष्ट काव्य है जो ' तिरुवद्लुवर! नामक 
ताल साधु का बनाया हुआ कहा ज्ञाता है। यह प्रन्ध इतना 
चुद्र, इतनी शुद्धनीति का उपदेशक और इतसा धार्मिक व 
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सामानिक संक्रीणैता से रहित है कि प्रतकेक घ्मवाले ऐसे 
अपना धरम अन्य सिद्ध करने में अपना गौरव मानते दे।पर 
जिन्होंने निष्पक्ष हृदय से इस प्न्‍्य का अध्ययन किया है 
उन्होंने इसे एक जैनाचार्य की कृति ही माना है। अनेक साहि- 
त्पिक प्रमाण भी इस वात के मिंले है. कि यह ग्रत्य एछाचार्य 
माम के जैनाचाय का बताया हुआ है। उन्होंने अपने शिष्य 
'तिस्वल्ुबर! के द्वारा इसे ' संगम ' फी स्वीकृति के देतु भेजा 
था। नीलकेशा की टोका में इसे स्पष्ट रूप से जैव शास्त्र कहा 
है। हिन्दुओं! की फिंचदस्ती है कि एठालिह नामक एक रैव साधु 
के शिष्य तिव्वल्छुबर ने ' कुरढ” अन्थ रचा था। इस किंवदृन्ती 
से भी परोक्षरुपले कुरछ का एलाचार्द की कृति होना सिद्ध 
द्ोता है। ये एकाचार्य अत्य कोई नहीं, दिगर्बर संप्रदायके 
भारी स्तस्म थी कुन्दकुन्दाच,ये ही माने जाते हैं। इस विपय 
में जिल्दे रुचि हो उन्हें कुरछ अन्य का और इस सम्ंध में 
प्रकाशित अनेक ठेखें का स्वयं अध्ययत करना चाहिये | # 


कुरल शाल्र को सत्ता से ही सिद्ध होता है कि इस्वी सन्‌ के 
प्रास्म में जैन धर्म के उदार सिद्धान्तों का वामिल देश में अच्छा 
आदर होता था । फ्रेजर साहब ने अपने इतिहास में कद्दा है कि 
यह जीनेयो के ही प्रयत्न का फल था कि दक्षिण भारत में 
नया आदशे, नया सादित्य, नवीन आचार-विधार और मूतन 
०.०7 या साहित्य, नवीन आचार-विचार और मूतन 


+ कट ग्रन्य का हिन्दी अजवाद प्रकराहित कराता जैनेयों झा कहव्य 
ही नही, उवका महलपूर्ण बाधेकर या। हठही में इसड्रा एक हिन्दी अहुवाद 


अजोर के * सत्ता बाहिल का्योदय ? से प्रकाशित हुआ है। खैदेयों को से 
सवशय पहना चाहिये। 


! 5 
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भाषाशैली प्रगट हुईे। एलाचाये, अपर नाम छुन्दकुस्दाचार्य, के 
संस्वन्ध में यह, भी कथन मिलता है कि उन्होंने अपने प्राकृत 
प्रन्थ ( प्राधतत्रय ) महाराज शिवकुमार के सम्बोधनार्थ रचे थे। 
प्रोफेसर के. वी, पाठक इन शिवकुमार महाराज को एक 
प्राचीन कदर नरेश भ्री विजय शिव-सूगेशवर्मा लि करते हैं। 
परन्तु प्रोफेसर ए. चक्रवर्ती ने इन्हे कांची के नरेश पहाच 
शिवरकन्द वर्मो सिद्ध किया है। इनका उल्लेख एक ताम्रपन्र में 
पाया जाता है जो प्राकृत मापा में है और जो अन्य कुछ विशे- 
पताओले भी जैन घ॒र्म से सम्बन्ध रफनेवाल्ा सिद्ध होता है। 


/कुरल” के रचनाकाल के पश्चात्‌ तामिल देश में 
साहित का खूब प्रसार हुआ, मौर इसमें जैतियों का भाग 
विशेष रह । तामिछ भाषा के प्रसिद्ध पौराणिक काव्य 'सिल- 
प्यद्कारम्‌! और “ मणिमेकले ' में जैन धर्म के अनेक उल्लेख 
हैं जिकसे सिद्ध होता है कि उस देश में उस समय जैनधर्म ही 
सर्वत्र और स्म्ान्य था । ये उल्लेख यद भी सिद्ध करते हैं. कि 
जैनघम को चोल और पांड्य नरेशोका अच्छा आश्रय मिला था 
और राजवंश के अनेक पुरुष और महिलाओं ने जैन घम को 
अपनाया था | खारा तामिल देश जैनमुनियां और अरजिका्थों 
के आधरमो से भरा हुआ था। नगर से बाहर घौराह्योपर 
मुनियों के आश्रम रहा करते थे भौर समीपद्दी अर्जिकाओंके 
जुदे आश्रम थे। महुरा जैनियों का मुख्य केन्द्र था। यह अवस्था 
ईखी की लगभग दूसरी शताब्दि की है। आंगे की शताब्दियों में 
जैन धर्म की उन्नति जारी रही, यहां तकाके पांचवी शताब्दि में 
साहिलोन्नति के जरिये जैनियों ने अपना एक खर्ंत्र 'संघ्र' 
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स्थायैत किया जो ' द्वाविड़” संघ के नाम से प्रसिद्ध हुआ, और 
इसका केन्द्र मदुण ही में रकखा गया। इस संध के स्थापक 
पूल्यपाद स्वामी के शिष्य वज़नंदि ये* । ऐसे संघे। की उत्पत्ति 
उस काल में राजाश्रय के बिता असेभव थी। अतएवं सिद 
होता है कि पांचवी शताब्दि में भी जैनियों को पाण्डय नेरेशो 
का प्रवछ आश्रय था। 


विद्वेषका उत्पात ओर कलओंका आगमन | 
जैनियों फी यह असाधारण उन्नति उनके समीपवर्तो विपक्ष 


धर्मियोंको सह नहीं हुई, भौर उन्होंने जैनियों के विरुद्ध अनेक 
जाल रचना प्राय्मम किया। इस सम्बन्ध में पहिली टकर 
जैवियों को शिव घ॒र्ियों से लेती पढ़ो। पर प्रारम्भ में कल 
की सह्दायता से जैनी अपने विपक्षियों पर विजय प्राप्त करने में 
सफल हुए। अनेक पाण्ड्य और पलव छेखो से सिद्ध होता है 
कि ईसा की छठी शताव्दि में तामिल देशपर उत्तर से कलभ्न 
घंशियों का आक्रमण हुआ और उन्होंने जैन धमम को खूब 
आधय दिया*। इसी विजय के समय जैनियों ने ' नाछ॒दियार 
नामक तामिल काव्य की रचना की। इस क्वाव्य में ४७०० पद है। 
जिन्हे मिन्न भमिक्ष चार सौ जैन आचायों ने रचा है । डाक्टर 


...* देवगन छत दर्शन इन एप की स्थापनाक़ा उठे है, हिंतु उम्र 
डे पे श्ञात द्वोता है कि इस संघ की स्थापना का मूठ कण कुछ आया का 
धार्मिक ग्तसेद था | उपर्ुक्त मद औयुद्‌ रमस्ाप्ी अप्यन्पार का है। 

कं के दक्षिण मात पर आक्रमय का हुछ विवरण ' म्पप्रात 
के बिवाय में देठिये | 





रहा औौर मैसूर प्रान्त हा 


ऐप ने इस काव्य को 'चेह्लार वेदम्‌” अथात्‌ किसानों का बेद्‌ 
कह्दा है। इस काव्य के पदों छा आजतक तामिल देश के धर 
घर में प्रचार है। इस काव्य में कलओ के जैनी होने, प जैन और 
प्राह्मण घ॒र्मों के बीच बढ़ते हुए विद्वेष के उल्लेज पाये जाते हैं। 


जैन धर्मकी कमजोरियां, शैव और वेष्णदों की वृद्धि 


फल के आक्रमण से शैव घर्म के पिरुद जैन घमे की 
कुछ काल फे लिये रक्षा हो गई, पर यह थोड़े ही समय के लिये 
थी। इस समय जैन घ॒म के पालन में कुछ ऐसी कमजोरियां 
आचर्ली थी जिनके कारण शैवधर्मको बढ़नेका अच्छा अवसर 
मिल गया । भ्रीयुत्‌ रामस्वामी अय्यन्यारजी अपने इतिहास में 
लिखते है कि छठवी शताब्दि के ऊगभग “ जैन घमं की झदुल 
आध्षाये प्रतिदिन के जीवन के लिये बहुत कर्दी और फष्ठप्रद हो 
गई थीं। जैनियों की दूसरो से पृथक्‌ बुद्धि और देशकाल के 
अनुक्ूछ परिवर्तनोंके अभाव के कारण थे हंसी और घृणा की 
दृष्टि से देखे जाने छंगे। अब वे फेषल राजशक्ति द्वारा अपने 
प्रभाव को स्थिर रख सकते थे। तामिल् देश के छोग जब 
हार्दिक पिश्वास के साथ जैनधर्म को स्वीकार नहीं करते थे # | 

$ ४ 8 70 (8800॥॥88 098 रे0 8ए8॥0 ॥80 08000 
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जिस धर्म के प्रतिपालम में देश-काढालुसार परिवर्तव नहीं किये 
जाते वह धर कर्मी भधिक सम्रय तक नहीं टिक सकता। शौच 
धर्म के प्रचारकों ने जैनधर्मियों की इन दुर्बेलताओं से पूरा छांम्र 
उठाया। ये प्रदारक 'नायवार! कहलाते ये। वे शिवमक्ति के 
भाद्वातय के स्तोत् बना बता कर उनका जनता में प्रचार करने 
छगे और स्थान स्थान पर शिवमंद्रि निर्माण करा फर उनमे 
जन साधारण के चित्त को आकार्पित करनेवाल्मा क्रियाकराण्ड 
करने छो। इस समय, अर्थात्‌ लगभग सातवीं शताब्दिके 
मध्यप्नाग में, पाण्डय देश में सुदर पाण्ड्य नामक राजा का राप्य 
था। यद्द राजा पक्का जैन घर्मो था, किस्तु (सकी रावी और 
मंत्री शैदधमी थे। इन्होंने पाण्ड्य देश में शेषघर की प्रभृुता 
स्थापित करने का जाल रचा । इस देतु उन्होंने ' शात सम्बन्द्र 
नामक शैय साधु को आमंत्रित किया | फट्दा जाता है. कि इसने 
कुछ चमत्कार दिखाकर राजा के सन्मुख जैनियों को परास्त 
कर दिया, जिसले राजाने अपना धर्म परिवरतेव कराडिया और 
आठ हजार जैनाचायों का वध करा डाला। 


ठीक इसी समय पहुंच देशमे भी घमे-दिछ्ुव हुआ | वहां 
अप्यर चासके एक दूसरे रैव साधु ले प्व नरेश मईस्ववर्मा 
को जैन से रैव बनाया | कह जाता है स्वयं अप्पर पहले जैनी 
था। परन्तु अपनी भगिनी के प्रयत्न से शैय हो पया। इन 
राजधर्मो में बिहवव का वर्णन 'पेरिय पुराणम्‌” नामक शैव 
खाधुमोके जीवन चरित्र सम्वन्धी प्रत्थ में, कथारूप में, पाया 
जाता है। इन कथाओं का अधिकांश कत्पना-पूर्ण है; किन्तु 
उसमे भी ऐतिदासिक तत्व छुपा हुआ है। 


मद्रास और मैसूर प्रात [ १२३ 


इसी समय वेष्णव अब्यराने अपना धम्मप्रचार प्रारस्प 
किया और जैन घमम को क्षति पहुंचाई। महुरा के भीनाक्षी 
मंदिरिके मंडपकों दीवालकी वित्रकारी में जैनियां पर शैयों और 
दै्णवो द्वारा किये गये अत्याचार को कथा मेकित है। जैन- 
घर्म तामिल देश में घहुत क्षीण अवश्य दो गया, किंतु कुछ 
बातो से हां के दैनिक जीवन और फलाकौशछूपर उसका 
अक्षय प्रभाव पड़ गया है। यह प्रभाव एक तो अहिंसा सिद्धां- 
तका है जिसके कारण रैव और वैष्णव धर्मों से भी पशुयज्ष 
का सर्वथा छोप हो गया। दूसरे शैव और वेष्णवोने पड़े बड़े 
मंदिर बनाना घ अपने साधुपुरुषोकी सूर्तियां विराजमान कर 
उनकी पूजा करना जैतियों से ही सीखा है। ये बाते जिन घर 
मेक पढले से ही थीं और शैयों व वैष्णदें। ने इन्‍्हें जैन घ॒र्म 

छिया | 


जैनियों को श्रवण वेलगोल में गंग नरेशों का आश्रय । 


पाण्डय और पछुब देशों मे राज़ाभ्रय से विहान होकर 
शैब और वैष्णबो द्वारा सताये जाकर जैनियोने अपने प्राचीन 
स्थान भ्रवणवेलगोल में आकर गेग नरेशों का आध्रय लिया। 
गंगघंश का राज्य पैसर प्रांत में इंसा की लगभग दूसरी शताब्दि 
से ग्यारहर्धी शतान्दि तक रहा | मैसूर में जो! आजकल गेगडि- 
कार नामक कृपकों की भारी संख्या है वे गंगनरेशोकी ही 
प्रजा के बंशज हैं। अनेक शिलालेखों व प्रस्थों मे उल्लेख है 
कि गंगराज की नीच जैनाचाय सिहनंदि छारा डाली गई 
थी। तभी इस उंश में जैन धर्म का विशेष प्रभाव रहा । इसी 
दंश के सातवे नरेश दुर्विनौत के गुरु पूज्यपाद देवनंदि थे। 
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गगनरेश मारसिद्द ने अपने जीवन के अंतिम भाग में आजितसेन 
भद्टारक से जिन दीक्षा लेकर सम्राधि-मरण किया था। ये 
नरेश ईसा की दशर्वी शताब्दि में हुए है। पाण्ड्य और पहुंच 
प्रदेश में आकर जैनियों ने अधिकतर इसी समय में गंगररेश 
का बाध्य लिया, जिससे गंग-साम्राज्य में जेनियों का भच्छा 
प्रावत्य बढ़ गया । मारसिद्द के उत्तराधिकारी राचमह्ठ हुए जिन 
के मंत्री चामुण्डराय ने पिन्ध्यमिरि पर भरी बाहुबलि खामी की वह 
उत्तरमुख खड़गासन विशालमूर्ति स्थापित की जिसके दर्शन 
भाचसे अब भी बड़े बढ़े महंकारियों का गये खब दो जाता है | 
चामुण्डरायजी ने अपने वाहुबछ से अनेक युद्ध जीते थे । और 
समरधुरंघर, वीरमातण्ड, भुजविक्रम, वैरिकुलकालदंड, समर“ 
परशुराप्त भादि उपाधियां प्राप्त की थीं। चामुण्डरायजी कवि 
भी थे। उन्होंने कवाडो भाषा में “ चाम्ुण्डराय पुराण ” नामक 
प्रव्थ भी रचा है जिसमें तीरयंकस का जीवनचरिज्र वर्णित दै। 


होय्सढ़ नरेशों का आभ्रय 


ग्यारद्रवी शतार्दि के प्रारम्म में चो नरेशों हारा गंग 
पघंश की इतिश्री हो गई, और मैसूर प्रांत में होग्सछ वेश का 
प्रावल्य बढ़ा । इस वंश की प्रारंभिक उन्नति में भी एक जैन मुनि 
का हाथ था। इस राजवेश के समय में जेनियो फी खूब दी 
उन्नति हुई जिसका एता भ्रवण वेलगोल के मंद्रिं और शिला- 
हेणों से घलता है ।* इस दंश के चिच्यादित्य द्वितीय जैनाचार्य 

# अबण बेठ गोल के मदिरों, शिलाठेसों व वहां के प्रवित्तर इतिहाप्त 


के पे देखो मरागिकरद्ध दिशम्बर जेब अन्यगराक्न में अक्रप्तित ४ जैव 
शिक्ठिल-प्मह्‌ 
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शांतिदेव के शिष्य थे। एक छेसमे कहा गया है कि उन्होंने 
राज्यभी इन्ही आचार्य की चरण-सेवासे प्राप्त की थी। लेख में 
कहा गया है कि इस नरेश ने इतने जैन मंद्रिदि निर्माण कराये 
कि ईटो के लिये जो भूमि खोदी गई वहां बड़े बढ़े तालाब बन 
गये, जिन पवैतो से पत्थर निकाला गया वे पृथ्वी के समतलू 
होगये, जिन ररस्तें। से चूंने की गाड़ियां मिकरली वे रास्ते गद्दरी 
धादियां हो गई, इत्यादि। इनके पौत्र विष्विगदेव प्रारम्भ में पक्के मैन 
चर्मी थे, किन्तु कुछ समयेपरान्त रामानुजाचार्य के प्रयत्त से वे 
चैष्णच-मठावरुम्धी दो गये। ठव से उनका नाम्र विष्णुवर्धद पढ़ 
गया । कद्दा जाता है कि इस घम-परिवर्तन के पहचचात्‌ उन्‍्दोंने 
जैनघम्म पर पड़े बड़े अत्याचार किये; फिन्तु श्रवणपेछगोल के 
छेजो से स्पष्ट ज्ञात होता है कि घर्मपरियतेन के पहुचात्‌ भी जेते 
धर्म की ओर उनकी सहानुभूति रही। उनकी यनी शाम्तलदेधी 
आजस्म जैन भ्षिका रहीं और जैन मंद्रि निमोण कराती व दात 
देती रही। उनके मंत्री गंगराम तो उस समय मैनधर्म के एक 
भारी स्तम्प्न दी थे । उन्होने विष्णुपर्द्धन के राज्य की अद्वितीय 
उन्नति की, और अपनी सारी समृद्धि जैनध॥ के उत्थान मे 
व्यय की | गंगराज फी चीरता, धार्मिकता और दानशीलता का 
विवरण अनेक शिलाहछेद्ो में पाया जाता है। विश्णुषद्धेन के 
पश्चात्‌ नरसिंद, प्रथम, राजा हुए जिनके समय में जेनधर्म की 
उच्नति के कार्य उनके मंत्री वे भरडारी हुल्पने किया | मैसरपांत 
में ये तीन पुरुष, चामुण्डराय, गंगराज् भर हल्लप, जैनधर्म के 
घमकते हुए तारे के सदझ है। इनके उपदेश-पूणे जीवनचरिश्न 
स्वतत्ररुपसे संकलित कर प्रकाशित किये जाने योग्य दै | इन्दोने 
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ही गिरती के समय में मेसर प्रान्त में जेनधर्म को ऊपर उठाया। 


मुसलमानों का आक्रमण, विजयनगर का हिन्दू राज्य 
और जैनधर्स 

होय्सल राज्य में जैनधर्म की अवस्था उस्दत रही। इस 
वंश का राज्य १३२६ इस्ती में मुसतमानें। द्वारा समाप्त हो गया। 
मुसलमानों के आक्रमण से अन्य भारतीय घर्मां के समान जत- 
चर्म को भी भारी क्षति हुई, किन्तु मैसर प्रान्त में शीघ्र ही पुन 
विजयनगर का हिन्दू राज्य स्थापित होगया | इस वंश के वरेश 
यद्यपि दिन्दु ये, पर जैनघम की ओर उनकी दृष्टि सहासुशृतिपृ् 
रहती थी। इसका बड़ा भारी प्रमाण वुक्कराय का वह शिलाठेस 
है जिसमें उनके बड़ी सहद्यता के साथ जैनियों और वैष्णवों के 
दीच संधि स्थापित करने का विचरण है। विजयनगर फे दिन्दु 
नरेंशों के समय में राजद्रवार के कुछ ध्याक्तेयों ने जैनघ्म 
स्वीकार किया था। उदाहरणाथ, दरिहर द्वितीय के एक सेनापति 


के पुत्र इसुग” नामक एक कुमार जैनधप्रोवलस्ती हो 
गये थे। 


जैनियों की वर्तमान अवस्था 


इस प्रकार विजयनगर राज्य के समय में जैती छोग 
शांति से अपना घ॒र्म पालत कर सके । किन्तु जैन धरम के उस 
पूरे यजसन्मान ओर व्यापकता का पुनरुद्धार व हो सका | इस 
समय से जनधम के अनुयायियों में उस भरदम्य उत्साह, 
बींस्ता और घामिंकता के मधुर सम्मिश्रण, उस साहित्यिक, 
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घाम्ताजिक और राजकीय फर्मशीलता का भारी प्हास होना 
प्रासम हो गया जो अवतक चला जाता है। एक तो वैसे स्वाये- 
त्यागी मुनियौकाही अभाव दो चछा। और जो थोड़े बहुत मुनि 
रहे भी उन्होंने धर्म के हेतु नरेशोपर अपना प्रभाव जमाना छोड़ 
दिया | पाण्ड्य, पछव और चोल प्रदेशों में अब भी जैनधर्म से 
सस्वन्ध रखनेवाले न जाने कितने ध्वंस-विशेष विद्यमान हैँ। 
मैसूर प्रान्द में तो जगह जगह बहुत अधिक संख्या में मैन 
भंदिर और भूतियां पाई जाती है।पुरातत्व-रक्षण का राज्य 
द्वारा प्रवन्ध होने से पूरे न जावे कितने मंद्रिं का मसाढा घ 
मूर्तियां आदि पुछ इमारते आदि वनाने के फाम में छाया गया है। 
भद्गास प्रांत में अब जैनियों की संख्या केचल २८००० के छगभग 
है। से! भी तितर वितर और अधिकतर धार्मिक शान से शुन्‍्य 
है। अपनी प्राचीन अवस्था का कुछ परिचय प्राप्त कर यह 
सोती हुईं समाज कुछ सचेत हो, उस के रक्त में कुछ नया 
जीवन संचार हो, यद्दी अ्िप्राय इन स्मारकों के संकाछ्ित 
फरने का है। 


हप्ाश अध्युत्यान 





उल्नीके समयमे जन समाजकी अवस्था 


आज संसास्म चारों ओर उक्नतिकी भावाज गूज रही है। 
राजनैतिक, सामाजिक, धार्मिक, बैज्ञनिक आदि जिस क्षेत्रम 
जाइये घह्दां ही उन्नतिकी चर्चा सुन पड़ती है। प्रत्येक जन- 
समुदाय इस प्रयत्वमे लगा हुआ दिखाई पड़ता है कि किस 
प्रकार उसके सिद्धास्तेका प्रचार हो और उसके अतुयायियोकी 
संख्या बढ़ें। भारतघपकी जनसंख्या मिन्न मित्र ध्मोके अनुसार 
अनेक समाजोग वर्दी हुई दे। ये भिन्‍न भिन्न धार्मिक समुदाय 
साज अपनी अपनी उन्नति, अथोत्‌ अपने अपने सिद्धान्तोंके 
प्रचार और अपने अन्नुयायियोकी संख्या-चूद्धिम पूर्णतः प्रथलशील 
हो रहे है। वे अपने इस कार्यम सिद्धिके लिये वेशकाल'़ुलार 
नाना प्रकारके साधनों और संस्कारोका अवलम्घन ले रहे हैं। 
हिन्दू समाज, जो संख्याम देशकी अन्य सब सम्राजोस ऊपर है, 
अपनी समाज-वीतिम अवेफ छुघार कर रही है । मुसलमान 
समाज अपनी जनसंख्या वद़नेका भरसक प्रयत्त कर रही है। 
“ हिल्दू महासभा ” और “ मुस्तिम लीग ” के प्रस्ताव भाज- 
कर समाजेल्ततिसे ही विशेष सस्दंघ रखते हैं। उधर ईसाई 


धर्मवाले न जाने क्रितते साधनों द्वारा अपने घर्का प्रचार 
बढ़ा रहे है। 


२] हमारा अम्युत्धान 


इस बढ़ावर्दके समयमे जेनसमाजकी अवस्था वहुत॑ 
शोचनीय हो रही है। इस इतिहासप्रलिद्ध धनी समाजके सब्मुस 
आज, उन्वतिका नहीं, जीवनमरणका प्रश्न प्रस्तुत है। इस 
जातिके बोर भाज यद्द पैराशिक ढया रहे है कि यह समाज 
अब यौर कितने दित जीवित रहेगा। यथार्थम उनकी यह शंका 
निमेल नहीं है! 


भारतवर्षक्षी गत तीन चार महुम्शुप्ारियों पर विचार 
करनेसे यद्दी निष्कर्ष निकलता है कि हर दश बम जैनियोकी 
लगभंय एक छा जनसंख्या घट जाती है और यदि यही कम 
जारी रहा तो तिस्सन्देह छगभग एक शताब्दिम जैवी नामशेष 
रद जादेंगे ! दौद्ध घर्मका उदाहरण हमारे सस्मु्ष है। यह धर्म 
एक समय देशव्यापी होकर ऋमश- भारतवर्षसे सर्वत' छुप्त हो 
गया। पर चौद्ध धमका प्रचार संसारके अन्य देशोमि यये्ट हो 
चुका था इस लिये उसका अस्तित्व अमीतक बना हुआ है। 
परन्तु जैनधर्मकी अवस्था वैसी नहीं है। इसका पाया इस 
समय किसी सत्य देशम नहीं जमा है। इस छिये यदि भारतसें 
यह घर्म लुप्त हुआ तो उसका सर्वदेश छाप ही समझिये | 


ऐसी भयानक अवस्थाको रोकनेका प्रयत्व करनेसे पहुंके 
हमें इस वातकी जोज करना चाहिये कि पूर्षकालमे जैन घमकी 
उन्तति किसप्रकार हुई थी और किन कारणोंसे उसकी अदनति 
हुई। कारणले दी कार्यकरी उत्पत्ति द्वोती है।अत. यदि हमें अपने 
धमकी उन्नति और भदनातैके कारण ज्ञात हो गये तो दम 
कद्ाचित्‌ अपनी भवनतिकों रोकनेत समय हो सके । 


हमारा अम्युदाने [३ 


जैन धर्मका सैद्वान्तिक खरूप 


जिस प्रकार मसुष्यको दीपेजीबी दोनेके लिये व अपनी 
जीवनयात्रा खुघार रुपले सम्पादित फरनेके लिये सबसे प्रथम 
संबल, स्वस्थ, निरोगी शरीरकी आवश्यक्ता है, ठीक उसी प्रकार 
किसी धर्मविशेषके चिरस्थायी होनेके लिये उसके अंगस्वरुप 
सिद्धान्त और नियम सवलता और निरागताकी आवश्यकता 
है। अतणव जारस्मंम हम जैनधर्मके खरूपपर ही विचार फरेगे। 
प्रव्मेक धर्मकी ज्ांच करनेके लिये मुख्यतः तीन बाते जानने 
योर दै--- 


१ बह परमात्मा व ई/वरफे विषयम क्या कहता है ! 
२ वह आत्मा, जीप व प्राणीके विपयम क्या कहता है ! 


३ वह जीव और परमात्माम क्या सम्धंध स्थापित करता 
है! 

ये तीम बात प्रत्येफ धर्मकी क्षाजियां या कसोदियां है। 
यदि कोई घममे इन तीन बातोका सस्तेषज्ञनक रीति पिवेचन 
फरता है, तो समझना चाहिये कि उसमें चिरंजीबी होनेकी 
योग्यता है। “ जैन घ॒र्म इन प्रश्लौका क्या उत्तर देता है” यह 
जाननेसे प्रथम अच्छा होगा यदि हम जाने कि अन्यघर्म 
इन विपयोपर क्या फहते दै। जैनधमेकों छोड़ अन्य प्रायः सभी 
धर्म परमात्मा व ई/वरकों सेसारका फत्तो, घत्तो और संदर्सा 
मानते है। “वर शासक है और अन्य सब छोक उसकी प्रज्ञा 
है। बह प्राणियोंका भाग्यविधायक है। ईश्वर और जीपमे राजा 
और प्रजाका सम्बन्ध है। जीवका फत्यण ईशवरकों प्रसन्‍्न 
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करनेमे है। जब ज्ञीव स्वतः शुद्ध हो जाता है तव बह रघरा 
मिलफर अपना अस्तित्व खो बेठता है-उसका अस्तित्व ईवरके 
अस्तित्वमें छुप्त दो जाता है। इस प्रकार ये घर जीवकों परा- 
चौन मानते हैं । 


जैन घर्म परमात्माकों जीवकी ही सर्वोच्च शुद्ध अवस्था 
मावता है। परमात्मा खुश्टिका कतौहतो नहीं है, किन्तु वह 
अन॑तश्ञाव-अनन्तसुखकी भोगनेवाला, अपने स्वमावम ढौव 
रहनेवाला, सर्वेत' शुद्ध सात्मा है। बह संसारके कार्योंसि सबेया 
है। यह संसार अपनी प्राहतिक शक्तियों द्वारा स्वयं ही 
चढता है-उसे किसी धाह्य क्तोकी भावश्यक्ता नहीं दै। प्रयेक 
प्राणी अपने भाग्यका निरमोपक्ष है। उसके ठु ख सुख उसके ही 
किये कर्मोंके परिणाम हैं । अपने ही ऐरुपसे सर्वृतः शुद्ध होफर 
अत्येक जीव किसी दूसरे परमात्मामें मिल तहीं जाता, पर स्वयं 
परमात्मा होजाता है। परमात्मा मनुष्यके लिये केवल आदंशे- 
स्वरूप है। बह उसकी उस्तति व अवनतिम हस्तक्षेप नहीं 
फेरता। इस प्रकार जैनघर्म सूलत स्वतेत्रता और उच्च ध्येयता- 
का पोषक है। वह भनुष्यको स्वावढस्थी और अपने कर्मोके 
लिये पूर्णत उत्तरदायी लिद्ध करता है। 


बस्तुके स्वृरुपको जैनघर्म अन्य धमोक्ी भांति एकान्त- 
दश्टसे नहीं देखता । वह उसे मित्र मित्र इश्कोणोंले देखता है। 
उदाहरणार्थ, जात्मा अपने शुद्धरुपकी अपेक्षासें कर्मोंका कर्तो व 
भोक्ता नहीं है, पर मशुद्धरुपकी ग्पेक्षासे है। प्रत्येक बस्तु अपने 
हइब्यकी अपेक्षासे वित्य है, पर पयौय अथाद्‌ अवस्था-विशेषज्री 
अपेक्षाले मनित्य है, इत्यादि । अपने इस अनेक्ान्त न्यायसे जैत 
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धर्म अन्य घर्मोके लिदास्तोंफो डप्टि-विशेषसे युक्तिसंगत मान 
सकता है। दुसरे धर्मों यद वात नहीं है। 


जैनधर्मका नैतिक खझूप । 


यह तो हुआ सह्ष्ममें जैनधर्मक्षा सैद्धान्तिक भंग | अब 
उसके नैतिक अंगपर आईये। जिस प्रकार पस्तुश्वरुपके समझते 
मे जेनधर्म इस पर मिन्न मिन्न दृष्टियों | नयो ] ले विचार फरता 
है, उसी प्रकार मनुष्यके लिये साचारफा उपदेश देनेम भी बह 
उसकी द्रव्य, क्षेत्र काछ, भाव संबंधी अवस्थाविशेषकों धुल 
नहीं देता । चद् पर्िश्थातिके अनुसार दी किसी व्यक्तिकों घर्म- 
पालनका उपदेश देता है। पुकवार मेरे एक विद्वान, मिन्नने 
मुझसे क्द्दा कि आपको यह मानना पड़ेंगा।फ़े बौद्ध घमे जैन- 
घमैकी अपेक्षा अपने स्परूपमे अधिक्ष व्यापक्र है। अथोत्‌ बौद्ध 
धर्म चारिनका स्वरुप ऐसा है के सथ एस्थातिके व्यक्ति उसका 
तिवांद कर सकते दे | पर जैत घमके नियम ऐसे नहीं है। वे 
बहुत सख्त हैं । 


मैने उन्हे उत्तर दिया कि आपका यह श्रम है। यथार्थमे 
जैनधर्मके चारित्र-नियमो्म जितनी व्यापकरत। है उतनी थौद्ध 
धर्ममे तो क्या संसारके शायद्‌ द्वी क्रैसी अन्य ध्मो। हो। 
ऊंचेले ऊंचे, सख्तसे सख्त, नियम भी जैन धर्मम हैं और बहुत 
हरके लीघेसाधे, वाल, घुद्ध अज्ञानी सबके योग्य नियम्र भी जैन 
चममे है। यहाांवर कि एक चांडाल सी अपना उंडालकर्म 
ऋरता हुआ जैती दो सकदा है। मुनियों और गृहृस्थोंके लिये तो 
नियमोका स्वरुप मिन् मिन्न है ही, पर गृहस्थोके भी अनेक दर्जे 
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है। जैन धर्म कहता है कि थोड़ा चारित्र तो क्या ठेश चार्जिके 
न पालते हुए भी मनुष्य सच्चा जैती, स्वयंगामी और देवों द्वार 
स्त॒ु्य हो सक्ता है, यदि पद घमके स्वरुपपर ही भ्रद्धा कसा 
है। इस समय उसमें चारित्र पालनेकी शक्ति नहीं दे वो न सही | 
यदि उकी श्रष्दा है तो कमी न कमी बारित्र भी था डी 
जायगा। वतलाईये, कौनसे अन्य धर्मम इतनी व्यापकता भीर 
उदारताका भाव है। 


पक्ष अंप्रेज विद्वानने सभ्य पुरुषकी परिभाषाम कहा है कि 
जिसमे किसी प्रकारदी हिंसाका भाव न हो वही महुष्य सम्य 
है। (8 ए०॥0४७४॥ 48 0॥0 'जोा0 ॥88 0 शातंशाएए (0 
00० शं०७७०७ ). जैन घमम ऐसे ही जम्टिकमेंत तैयार फरनेका 
प्रदत्त करता है, और इसके दिये वह विश्वप्रेमकी शिक्षा देगा 
है। सद प्राषियोंमे मलुष्यसे छगाकर चींटी तक, नहीं नहीं, इक 
तकमे, बही परमात्माक्की योग्यता रखनेवाल्ा जीव दै। अतण्व 
इन सब भ्राणियोंकी अपने ही समान समझो | उनसे कठोरताका 
व्यवहार कमी मत करो! उससे प्रेस करो । प्रेम ही धर्मफा मूल 
है। जो महुष्य प्रेमका सच्चा पाठ पढ़ा है बह कमी कोई पाप वहीं 
कर सकता, फ्योंक्षि कोध, ढेष, अहकारादि कुमावनायें, जो 
पापकी जड़ ई थे उसके ह॒द्यमें स्थान नहीं पा सकतीं । 


यह जैन घर्मका सैद्धांतिक और नैतिक स्वरूप है। इस पर 
विचार फरनेसे यह स्पष्ट हो जाता है कि जैत धर्म विश्वव्यापक 
जैर विरस्थायी होनेकी योग्यता है। सद हम देखेंगे [कि इस 
प्रदह्न धमके छेकर हमारे पूर्वजोने उसे विश्वव्यापक्ष और चिर- 
स्थायी बनानेमे क्या प्रयत्व किये और वे कहांतक सफल हुए। 
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प्रार्चीन कारमें जैन धमकी उन्नति 


कषमदेव तीर्थकरके समयम जब कालका स्वरुप बदला, 
फव्पवृक्षकृत हो गये, और समस्त प्रजा भयभीत हुई, तव जैन 
महारथियोंने ही उन्हें भसि, मसि, कृषि, आदि पदकर्मोका उप- 
देश दिया। इस प्रकार युद्धविद्या, लेखनकछा, कृषि वणिज्य- 
आदि सांसारिक उद्यमोफे अदि-प्रतरतक वे ही जैनाचार्य है 
जिन्होंने उच्च वैराग्यका व केवल उपदेश ही दिया है, पर अपने 
आदी द्वारा उसे चरिताथ कर दिखाया है। स्वयं ऋषभदेवकी 
पुत्री त्राह्म कितनी दी लिपियों और भाषाओंकी आविष्कर्शी 
हुई | ऋषभदेवके पुत्र भरतचवर्तीन तत्कालोचित पर्णव्यवस्था 
कर सबके लिये यथायोग्य घर्मम्रा्गंका उपदेश दिया। उस 
समय जैनघर्मकों सर्वेव्यापी और सर्वजनोचित वनानेफके और 
भी अनेक उपाय किये गये जो पुराणोले भलीभांति जाने जासकते 
हैं। पर यह वहुत प्राचीन, पौराणिक फालकी वात दै। पेति- 
हासिक समयमे अध्धिये। महावीर तीथेफरके समयमे भारत- 
घर्पमे हिसा-यश्ञका जोर था, वणमेद्‌ बहुत संकीण और फड़ हो 
गया था, नाना प्रकारके वितण्डाबाद्‌ प्रचलित थे, भनुष्योकी 
चुद्धि भ्रमित थी, सब ओर निराशा मौर त्राहि प्राहिकी आवाज 
झुनाई पढ़ती थी । 

महावीर स्वामीने तपस्या रा जितेम्द्रिय दोकर अपार 
भातचिंतन द्वारा केवछक्षान प्रातकर भटफेहुए मनुष्योफी सुखके 
मार्मका उपदेश दिया। उन्होंने जो उदार सैद्धांतिक और नैतिक 
शिक्षा दी उसका हम ऊपर विवेचन कर आये है। उन्होंने हिसा- 
यश्की नीच दिलादी और घर्ण-संकीणताको मिदाफर ब्राक्षण 
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और शूट्षेको गले मिदतेका उपदेश दिया। मुकिका द्वार सबके 
लिये ही स्लो दिया। चारो ओर जम कर सिन्न भिन्न स्थानौकी 
प्रचाठित सापाओओ लोग उच्चा भाग समझाया! शिष्टमाण 
संस्कृतकी उन्होंने परदाद नहीं को, उन्हें ते पत्तों, अधमो, 
अन्नावियों और भूछे भट्झौका उद्धार छरता था। इस कार्य 
लिये जो छुछ उचित और आवश्यक था वही उन्हे प्रिय था। 
उन्दोंते मुनिसंघ स्थापित किये | मुनियोदा कर्तव्य था कि ये 
शृहस्थोकी उपदेश देकर उनकी देशकालानुसार धर्म रुचि 
चेनाये रक्‍्खे। उन्होंने अपने शिष्योमे यह भाववा भर दी कि 
भूले भदकोक्ो सुमागे पर छुयाना उच्चतम घर है। 


मदपीर स्त्राम्रीकोी आत्मा मोक्ष छुखका अज्ुमप फरनेके 
डिये संसारसे चली गई, पर उतके उपदेश संसारी प्राणियोंके 
कल्याणाथ प्रचद्षित रदे। उनके मुनि और गृहस्थ शिष्योने 
उनके पश्यात्‌ अपूर्व औौर अदम्य उत्साहसे घर्मान्नति की। 

आगामी थोड़ी द्वी शतादरियोम जैनधर्म एक वार फिर 
भारतवर्षके उत्तरसे वृक्षिण और पूर्षले पश्चिम जासमुद्र व्याप्त 
हो गया। उनके शिष्योर्मि न वणे-पक्षपातकी यंघ थी, न देश- 
पक्षपातक्ता भाव था, और न किसी विशेष सापाभूषा साहिले 
राग व हेप था । उनकी भावना थी एक मात घमोन्नति | इसके 
ढिये उनके पास साधन थे, महावीर भगवानका उच्च आदशे, 
सिद्धास्तोंकी शुद्धता भौर छोक-च्यापकता, महुष्यमाजले प्रेम 
और पारस्परिक ऐक्य। उन्होंने समहशिले आय, साय, स्लेच्छ, 
सब छोयोंको जैन घमका उपदेशारत पत्र कयया और उन्हे 
अपना वना लिया | 
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कथाओँसे पता चलता है कि कितने ही आचाये तो यह 
नियम छेलिया करते थे कि हम जवतक इतने अजैनोको जैन 
नहीं दना लेंगे तवतक्ष भोजन नहीं करेंगे। इसके लिये उन्होंने 
अमेक प्रदेश धूंमे, अनेक भाषाओौक्ा अध्ययन किया, दुसरे 
घ्मोके सिद्धान्तोपर सुप्ठम रष्टिसे विचार किया, और उनका 
जैम सिद्धान्तोंसे मिलान फिया | उन्होंने अनेक भाषाओंम जैन- 
ग्रेव लिखे भौर इस कार्य फे लिये कई भापाओको तो पहले दी 
पहल उन्‍होंने साहित्यका रूप दिया। आजस सब दो हजार 
चर्ष पृवकी स्थितिपर विचार फीजिये। मौयंसम्राद चन्द्रगुप्तका 
साप्राज्य भारतवर्षमे था। प्राह्मणफ-घर्म और बौद्ध-ध्म दोनो ही 
बहुत ज्ञोर पर थे। उस समय यात्रांके इतने अधिक सुभीते 
नहीं थे जितने अब है। आर्य और अनाये पर्णमेदकी बहुत 
प्रयलता थी । ऐसे समयमे जैताचाये भद्गरवाहु ने दक्षिण भारतकी 
यात्ञाका निम्चय किया-उसी दक्षिणमारतकी जो अनाये द्वविड 
जातियोसे भरा हुआ था । वहां पहुंचकर उन्होंने अपने घमका 
प्रचार किया। उनके शिष्योने चहांकी अत्यन्त कठिन बोलवाल 
की भापाओं, जैसे कनाड़ी, तामिर आदिका अध्ययन किया, 
और उन भाषाओंम जैन ग्रंथ रचे । उन्होंने दक्षिण के 
प्रदेशों में कितने ही शिक्षणाकुय, अनाथालय, औपधि- 
शालाय आदि सर्वोपकारी संस्थायें स्थापित फराई। उन्दोंने 
राजद्रबायोसे अपना सम्बंध बढ़ाया और वहां सन्‍्मान पाया। 
उन्होंने कितने ही राजाओको जैदी बना लिया, जिससे सहज 
ही घमका खूब प्रचार बढ़ा। जैदाचार्योके इन उपायों और 
प्रयत्वोकें साथ आजकलकी क्रिश्चियद मिशनरीसोसाइरियोंके 
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साधनोंका मिलान करनेसे विद्त होता है कि अपने धर्मप्रचारम 
जिन उत्तम साधनोका अवदम्वत ये सोसाइटियां छे रही दें एव 
सबका उपयोग हमारे पूर्वजोने किया था। आज क्रिश्षियत 
वाईविल कोई पांचलो भाषाओम अठुवादित हो चुकी है। जैन 
धर्मके प्रथ भी भारतवर्षकी प्राचीन मुख्य मुख्य समी भाण- 
ओम पाये जाते है। दक्षिणकी फवाड़ी, तमिल आदि भाषाओंका 
तो सादिलिक प्रारम्म ही जैनाचायोके हाथो हुआ है। उत्तर 
भारतकी प्राहत भरापाओं-जैले मागधी, भर्धभागधी, शौरसेगीः 
महारण्रों, अपस्रंश-प्रादिका रूप अब केवल जैन साहिल्यमें ही 
पूर्णतः देखनेको मिल सकता है। दूलरेघमोंके तत्व जातनेकी 
जैनाथायाकी जैसी प्रदल उत्तण्ठा रहती थी बह भकलेक 
विकलेककी जीवत-धटनाओोसे मलीभांति प्रगठ होती है । पते 
प्राण तक संकट डाल, इन जैनोद्धारक्ोने गुप्त रोतिसे एक 
बौदू-विद्यालयमें भरती होकर बौद्ध धमेका अध्ययन फिया 
जिसके लिये उनको निकलंकके प्राणोकी फीस देनी पढ़ी | इस 
प्रकार अन्य धर्मोंका अध्ययव कर अक्दकदेवनें जैन धमकी 
जो सेवा की वह इतिहास-प्रसिद्ध है। समस्तभद्गाचायने शुतत 
रुपसे एक बड़े मारी शैव-मंद्रिमं पुज्ताराका काये किया और 
ऊतमे जैनधमेका महत्व छोगांकी दिखनेका अवसर मिलाया। 
जैनियोकी स्थापित की हुई औपधिशालाओं आदि परोपकारी 
सेस्थाओंके नमूने आज तक गुजरात और दक्षिण 

गाते है। मेसर भान्तके एक प्राचीन शिलालेसम एफ जेद हास 
किसी घमप्रेमीको स्ूतिम एक वाचवालय स्थापित कराये 
जेका उद्देत है। 
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इस विषयको अब और अधिक घढ़ानेफी सावश्यकता नहीं। 
जो ऊपर कह्दा जा चुका है उसीसे बुद्धिमान पाठक समझ जांयगे 
कि पूर्वफालम जैनघर्मदी उच्नति किन फारणोंसे हुई थी। 
सुक्ष्ममे ये फारण ये-जेनघमकी सेद्धान्तिक और नैतिक दृढता, 
अजुकूछता और जैन-घर्माहयावियो धमेप्रचारका अद्स्य 
उत्साह, पारस्परिक प्रेम और ऐक्य, वर्णमेदकी सेकीणताका 
अभाव, अपू्व ह्याग और देशकालोचित साधनोका अवलस्वन। 
अब हमे इस अवस्था का आजफलकी अवस्थासे मिलान करने पर 
अपनी अवनतिके कारण और उसे रोकनेफे उपाय सहज़ ही 
सुझ पढ़ेंगे। जैनधर्मके सिद्धास्त वे ही है, उसका नेतिक स्वरूप 
बह! है, उन्हीं पूथोचायोके प्रेथ हम भव भी प्रमाण मानते हैं। 
अतपव धममके खेद्धान्तिक व नेतिक स्वरुपमे फिसी प्रकारकी 
द्वीचताकी हम अपनी अवनतिका कारण नहीं कद सकते। तब 
फिर शेष कारणाम ही हमारी अवनतिका बीज होना चादिये। 
सो रपष्ट ही है। हम आज़ भरद्ववाह, समन्‍्तभद्र, अकलंक जेल 
घमोद्धारकांफो जैन समाजमे नहीं पाते। उन सद साधनोको, 
जिनके बलसे हमारे पूोक्त आचायोने घप्मोन्नति की थी, हमारे 
आजके घर्मधुरंधर देय समझते हैं। आज विदेशी भाषाओंका 
अध्ययन करना जैन पंडितोंकी उष्टिमि तिरस्करणीय है, जैन 
प्रेथोंका प्रेस द्वारा प्रचार करना अनुचित है, जैन समाजकी 
मिन्‍त मिलन जातियोकी ऐक्यके सुत्रम वांधनेका प्रयलल करना 
“वर्ण-संकरता' बढ़ाना है। उनकी समझे बिता कठिन चारिनर- 
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का पालन किये कोई जैनी हो ही नहीं सकता, चाहें वह फैला 
ही भरद्धावान क्यो न हो | 


जिस जाति-भेदकी ।मित्ति तोड़कर दमारे आचार्योने जैन 
समाजरुपी विशालमबत निर्माण किया था, जिसके भौतर सब 
व्यक्ति एक गिने जांय घ सब पक दुसरेके गछे मिले, वहा 
विशाल भवन आज़ अनेक छोटी छोटी तड़ कोठारियोम विभकत 
हो गया है। एक कोठारीवालेकी दूसरी कोठरीवालॉसे सम्बंध 
करना पाप है। 


जैन समाजमें फेवल द्गस्वर श्वेताखर भेद्‌ दी पड़ा 
भयानक था। उसके कारण ही घरम्मोश्नतिमं न जाने कितनी 
बाघा पड़ी । पर अब तो इन दोनो ठुकडोंके भीतर भी न जाने 
कितनी फांके हो गई हैं। दिगिम्बर संप्रदाय आज छिल्त मिन्‍्त 
हो रद्या है। उसके भीतर मतभेदने भयंकर रूप घारण कर लिया 
है। जति-भेद्‌ इस सीमाको पहुंच गया है कि एक ही आचारफे 
सहधर्मी भाई एक छाथ वैठकर भोजन भी नहीं कर सकते, [विवाह 
संबंध करना तो बहुत दूरकी वात है। एप, क्वप, कलद्द ने समाज- 
को जजेरित कर डाला है। फहांका प्रेम, कहांकी एकता, 
कहांकी धर्मोन्नति! नये जैनी बनाना तो दूर रह, अतिवर्ष 
इजाएों जैनी अज्जैव दनते जा रहे हैं | पेसी मद्थाम धर्म-ध्रद्धा 
दोते हुए भी मा कौन नया आदमी इस समाजमे प्रवेश करता 
पसंद करेगा ! 

हालद्दीम मेरी एक अन्यधर्मी विहान-मित्रसे बातचीत 
हुई, जिसमे मैंने उन्हे जैन धर्मका सर्वतोमुसस्वरुप समझाया। 
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उसे खुनकर वे आश्चर्यान्वित हो गये और योले कि आए सुझ्ले 
विलकुछ ही नई और फेवल ख्याली बात बता रहे है। कहां है 
चह् जैन घमेका सर्वतोमुख स्वरुप ! में तो जैन समाज विल- 
कुछ ही इसके विपरीत व्यवद्यार देखता हूं | एक इसाई व मुसल- 
मात अपने सहधर्मी भाईकों, चाहे वह कहाँका हो, कोई हो, 
अपने गछेल छगालेगा और उसके साथ एक थालीम भोजन 
करेगा, पर जैनी तो सब एक साथ बैठकर भोजन भी नहीं कर 
सक्षते | ईसाई और मुसलमान यदि और नहीं तो वर्षम दो चार 
बार एक स्थानमे इकट्ठे होकर इंश्वरकी इधादत करते हैँ, पर कई 
जैनियोकी तो पक दूसरी जञातिके मंद्रिम जानेकी सौगर्ध ही 
रहती है। पशुपक्षीका छुआ हुआ शायद जैनी स्रा सकता है, पर 
एक अस्य जातिवालेका छुआ पानी भी पीन/ जैबीके दिये पाप 
है। यह कैसी हृद्यकी पिशालता है! बह कैसा भात्मिक धर्म, 
फैसी आत्माकी शुद्धता और कैसी भावोकी उदारता जो दूसरे 
आदमीके छूतेमात्रसे छूमंतर हो जाय! यदि दूसरेके साथ 
बैठकर खानेपीनिसे ही किसीका घमे नए हो जाता हो तो इतना 
कमजोर, ऐसा चश्चल धमे ही किस कामका ? ऐसे घमेफो दम 
फैसे विश्वघम मान के ! इत्यादि | 


इममेसे कई दातोंका उत्तर मेने अपने उन मिन्रकों द्या। 
पर यथार्थमं उनका वह चाक्‍य मेरे हृदयमें शूलकी तरह चुम 
गया। कहां है बह जैन धर्मका सर्वतोप्रस् स्वरुप! इसी एक 
बाक़्यमे हमारी उन्दति और अभ्नतिका बीज छुपा हुआ है। 
हमने अपने घमके उदार स्वरुपके अनुसार ध्यवद्दार करना 
छोड़ दिया, इस लिये हमारी अचनति हुई। यदि हम उस 


न्‍ा 
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स्वरुपको समझकर उससे अनुसार कार्य करने लगे तो हमारी 
उन्ततिम देर नहीं है। 


एक यूरोपीय विद्वायते, जिन्होंने जैन धमेका अच्छा अध्य- 
यन किया है, अपने एक लेखमें कह्दा है कि जैन धमे महत्वपूर्ण 
बातोंसे खाली नहीं है, पर उसकी होन अवस्थाका कारण यह 
है कि बर्तमानमें एक तो उसके अत्ुुयायी उसके उदार माफ 
अबुसार चलते नहीं हैं और दुसरे वें उसका सच्चा सरूप 
संसारकों समझतनेका प्रयत्त नहीं करते। 


आज़ सेखारमें इतने घ्म, इतने मत, फैले हुए है कि साधा 
रणत- कोई किसी धम विशेषकों समझवेका क्रष्ट उठानिकी 
आवश्यकता नहीं समझता। यह प्रतेक्ष धमवालौका ही कर्तव्य 
है कि थे अपने घमका स्वरुप दूसरोको उनकी भापाओंमे सम- 
शाये। यदि भाप शान्त और निष्पक्ष भावसे विचार करेंगे तो 
आप अवश्य इस नतीजे पर पहुचेगे कि यदि आज इमारे वही 
पूर्व ध्मोद्धारक समन्तभद् व अकलंकदेव जैसे आवाये शस 
भूतल पर छोते तो वे घरमप्रचार के हेतु अवश्य अंग्रेजी 
भापाका अध्ययन करते, क्यों कि यह भाषा भाज संसाख्यापंक 
हो रही है । वे आचार्य अवतक इस भाषामें न जाने कितने प्रंथ 
रच डालते जिससे जैन घर्मकी कीर्ते संसासमें जगमगा उछ्ती। 
आवश्यकवा अब इसी बातकी है कि समाज जैनघमेके उदार- 
भावोकी जाशृति क्षी जाय और संकीर्णता भुठाई जाय ! जैन 
समाजके नवयुवक विद्यार्थियोंके लिये ऐसे छान्नालयोंकी आयो- 
जना की जाय जहां वे जातीय सेकीणताके मूठले वचकर अंग्रेजी 
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भाषाफे साथ साथ अपने धार्मिक ग्रेथोका भी अध्ययन करें 
जिससे थे जैनधर्मंकी महत्ताफों समझे और विदेशी संस्फारोसे 
बचे | देखे विधार्थी अपनी शिक्षा समाप्त कर जैन धर्मका संग्रेजी 
भाषा द्वारा देश विदेशमे प्रचार कर सकेंगे । 


इस समय धघर्मोक्नतिका वहुत अच्छा अवसर है। सेसार- 
में-धर्म जिज्ञासा फैल रही है, भदिसाका सिद्धांत संसारव्यापी 
हो रहा है। ऐसे समयमे यदि जैव समाज नहीं चेती तो निस्‍से 
देह उसकी एक शताब्दिम वह्दी अवस्था होगी जो उसकी दिन 
प्रति घटती हुई जनसंख्यासे वोधित होती है। था तो जागो 


ओर मिलछजुलकर प्रयत्त करो या चुपचाप सेसारसे अपना 
अस्तित्व मिटा डाली । 


संस्कृति-शक्षा 


इस समय जैन सम्ताज के सन्पुख संस्कृति-रक्षा का प्रश्न 
उपस्थित है | अब विचारने की वात यह है कि संस्कृति का 
क्या तात्प्व है और उसकी दम किस प्रकार रक्षा करना चाहिये 
संस्कृति के सम्बन्ध में लोगो में वहुत प्रिन्न मिन्न विचार प्रव* 
लित हैं। कोई व्यक्तिगत जीवन के प्रकार को सेहत कहते दे। 
उनके म्रत से मनुष्य कैसे घर मै रहता दे, कैसे बस्र पहनता 
है, कैसे उठता बैठता है, फ्या और किस प्रकार के साधनों द्वास 
व्यापार घंघा करता है, इत्यादि वात दी संस्कृति कदछाती है, 
और उनको जो परम्परा प्राचीन काछ से चली आई है उसीको 
नियत रखना संस्कृति की रक्षा कहना चाहिये। दूसरे ऐस 
मनुष्य है जो व्यक्तिगत नहीं, किन्तु सामाजिक मानताओं व रीति 
रिवाजो को संस्कृति समझकर उनकी प्राचीन पस्परा फी रक्षा 
करना चाहते है। ये छोग जाति-पांति-भेद, पिवादों फे विधि- 
विधान पारस्परिक खानपान व्यवहार आदि बातों के हेसफेर में 
संस्द्ति की हानि देखते हैं। एक तीसरा दछ दै जो धार्मिक 
बाते, जैसे मूर्ति-पूजन, शास्र-स्वाध्याय, नियम-म्रत आदि को 
ही संस्द्राति मानते और उनकी रक्षा करवा चाहते हैँ। और 
चौये ऐसे भी विचारक हू जो फेवल संसार के ख्रूप व आत्मा- 
परमात्मा सम्बन्धी सिद्धान्तों को ही समाजकी संस्कावि मानते 
हैँ। विचार करने पर शात द्वोगा |कि ये सभी बांत संस्कृति के 
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अन्तगत तो है, पर उनकी कहांतक और किस प्रकार से रक्षा 
करना दमारे लिये द्ितकारी होगा इसका निर्णय करना बड़ी 
कठिताई का काम है। यदि हम पूर्वोक्त चारो प्रकारकी बातों को 
सदेव एकली बनाये रखने को दी संस्क्ृति-रक्षा कहे तो हमे या 
ते यह कद्दना पड़ेगा कि सेस्क्ृति-रक्षा जड़ता और चुद्धिदौवता 
की निशानी है, या यह मादवा पड़ेगा कि नये आधिष्कार थे 
उन्नति तथा विचारों में विकास और परिवर्तन अधापतन का 
चिन्द है। हम चादे ओ कुछ समझे, किन्तु चिद्वत्सेलार आज 
यह मानता है कि मलुष्य के जीवन मे विकास दोता चला जा 
रद्द है; चह हु क्ष की अवस्था से खुख का भागे ढूंढ रद्द दै। 
आज किसी भी क्षेत्र में हमे पूर्णता प्राप्त नही है, भोर जबतक 
पूणेता नही है मोर मनुष्य अपनी बुद्धि से काम लेता रहेगा, 
तवतफ उसके जीवन की प्रत्येक धारा में परिवर्तन होता 
अनिवाये है। जिम्दोंने अपनी बाद्धे से काम छेना और उचित 
परिवर्तन करना छोड़ दिया उत्तका संसार में फायम रहना 
किन है। 


तब हम फिस प्रकारसे संस्कृति की रक्षा कर और साथ 
ही हुनियांमे कुछ छायक बने रहे ! प्रथम ते हमे यह स्पष्ट समझ 
छैना चाहिये कि वैयक्तिक छुज और सामाजिक उन्नति के लिये 
वैज्ञानिक शोधों तथा विद्वानों फ़े अह्ठभव और विश्वित विचारों 
के अठुसार याईस्थ्य जीवन व सामाजिक रीतिरिवाजोम उचित 
हेरफेर करना आवश्यक है। इसी प्रकार हम अपनी धार्मिक 
मानताओं व दाशनिफ सिद्धान्त! को सामयिक युक्ति और तक 
की कसौटी पर सदैव कसते रहना चाहिये और उसमें जहां 
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शिशिल्ता या विपमता दृष्टिगोचर हो बहां उचित विचार भर 
मथब के लिये द्वार खुला रखना चाहिये। हमे अपना गौरव 
इसमें नहीं समझना चाहिये।क्कि हम आज ठीक पही पर सड़ें 
हैँ जहां हमारे पूर्वज दौसौ या दो हजार वे पूर्व जड़े थे, और 
इतने समय के बीच में हमने अपनी बुद्धिसे कोई काम नहीं 
डिया । किन्तु हमे सदैव आगे बहने का प्रयत्त करना चाहिये 
और अपना महत्य इस मानता चाहिये कि दम इतने दिनों में 
कितने मंज़िक भागे बढ़े | संस्कृति-रक्षा का में यही सबसे 
उत्तम और वांछनीय प्रयोजन समझता हूँ! हमें सदृव ऐसे 
साधनों और प्रमाण कि रक्षा करना चाहिये मिमसे हमारी पूर्व 
संस्कृतिके द्ारतम्य का पता छगता रहे। जैन सम्ाजमे कप; 
कैसा और किसके द्वारा संस्कार हुआ, उसमें समय समयपर 
कौसी मानताओं का प्रायल्य रद्द, कद कैसे सिद्धान्त प्रतिपादित 
किये गये और उनको फह्मांतक विस्तार दिया गया, जैनियोने 
कब कैसी संस्थाये स्थापित कीं, उनके द्वार समाजका क्या 
उपकार हुआ, कला कौशल की फब कितनी तरक्षी हुईं, इद्यादि 
बातो के जीते जागते प्रमाण छुरक्षित रक्षवा ही में उपादिय 
संस्कृति-रक्षा समझता हूँ। 


साहित्योद्गार 


इस प्रकारकी संस्कृति-रक्षाके दमरे पास इस समय दो 
साधन मौजूद दै, एक तो हमारा चाइमय अथीत्‌ साहित्य और 
दूसरा अन्य प्राचीत स्मारक, जैसे, शिल्लेख, मूर्तियां, आदि। 
जैबियों ने एक ओर सादित्यनिमोण में अद्विताय परिक्षम किया 
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है, तो दूसरी ओर अलाघारण प्रमाद सी दिखलाया है। कहां 
ते महावीर स्वामीके समयमेंही जैनियों का समस्त शान घारद 
भेगो में विरचित द्ोगया, ओर फिर कहां वह धीरे धीरे 
लुप्प्राय होगया ? पश्चात्‌ के आचायनिम्ती भिन्न मिन्न समयपर 
मिन्न प्रदेशों मे, अनेक विपयोपर मिन्नमिन्न भाषाओं में कठिन 
व सरल दोनो प्रकार के प्रंथ रचे । पर. इसका शायद्‌ शर्तांश 
भी अभी हमारे सामने प्रस्तुत नहीं है। अनेक प्रंथ तो अनन्त 
को गोद में विल्ीन दो छुफ्रे ओर अनेक अवप्ती कहीं कहां बन्द 
कोठरियों में अपनी काया गला रदे दे या घूदों व दीमक हारा 
खाये जा रदे दे। ऐसा सम्रय आया कि घवल जयघवलू आदि 
जैसे महत्यपूण सिद्धांत म्ंथोौकी भी संसार भरमे फेवल एकदी 
प्रति भवशेष रद्द गई और वह मी शताद्वियोतक अध्ययन का 
साधन न रहकर पूजा की वस्तु बन गई। भारतीय सापाओं के 
मिन्न मिन्न समय की रुपरेखा को बतलाविबाले, तथा इतिहास 
पर अच्छा प्रकाश डाठनेवाल्े प्थों का पठन पाठन बिलकुल 
ही बन्द दो गया। उनकी न तो कापियां करने की प्रथा रही 
और न किसी में शुद्ध कापी कर सकते घ समझने का सामथ्य । 
मेरी समझ में इन प्राचीन अंथों को प्रकाश में छाना संस्कृति 
रक्षा का सब से भारी और महत्वपूर्ण काये है। इसके दवाराही 
हम्र अपना सच्चा एप. गौरव और क्रमिक विकास समझ सकते 
है तथा दूसरी को भी अपनी पूर्व संस्कृति फा कुछ सया शान 
करा सकते हैं । 


इस सादित्योद्धार के कार्यकों हम दो भागोमि बांट सकते 
है। एक ओर तो हम ज्ञात साहिद्यकी खोज करना चादिये 
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और दूसरी ओर शात साहिलका प्रकाशन । अमी दागोर आदि 
कितनेद्दी शात्र मंढार ऐसे है जे वर्षोले खुले नहीं और जहां 
के ग्रेथौका अमीतक हमे फुछमी परिचय वही है। ऐसे अंधोके 
देखकर उनही सूची आदि दनाना चादिये और उनको भागे 
सुरक्षित रखनेकी व्यवा फरना चाहिये। इल सस्वस्धमम में 
पाठकोंका ध्यान इस वातपर आकर्षित करना चाहता हूं कि 
प्राचीव प्रंथोंको सुरक्षित रखने और उनकी क्षापियां सुलभ करे 
का हमर आजकल एक वहुत अच्छा लाघन उपरूष्ध है। लिखित 
फापी कराकर ग्रेथोद्धार करना आजकल वड़ा कठिन है। लेखकी 
के पुराती लिपि पढनेका अभ्यास नही रहता, इससे वे शुद्ध 
लिख नही सकते ! भंडारोसे पंथ दीघे समयक्े लिये मिलता 
कहिन द्वोठा है, इससे वे जल्दी में लिखे जाते हैं। और फिर 
एफसे दूसरी कापी फरानेमें चद्दी कठिनाई उपझ्थित दोती है। 
सर्चमी चहुत लगता है। मैने प्रात प्रंथोकी कुछ आधुतिक्त 


ऐस्ली अशुद्ध प्रतियां देखी हैं क्ितपरले उस अ्ंधका संशोधन 


करवा उसी भाषाम नया भेथ लिजनेलेमी अधिक कठिन है। 
उनके संशोधन के लिये अन्य आदरश प्रतियोड्ी आवच्यक्ता वर्ची 
ही रहती है! अतण्व हमें प्राचीन ग्रंथोकी कापयां मद फोटो 
द्वारा कराना चाहिये। गंथों का फेदो चहुत जल्दी और विछ॒कुछ 
उसी रूप में छुलमतासे लिया जा सकता दै। हजारों पृष्ठोंके 
भंथक्तो जाप छुछ घंटों में फेदत्राफ करा सकते है, और 
निंगेटिद छुराक्षित रखकर जद जितनी प्रतियां भाप चाहे छाप 
सकते हैं। इसके पश्चात्‌ जादशश प्रतिकीमी कुछ जरूरत शेप 
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“नही रह ज्ञादी | यदि वह उसी क्षण नए्ठभी दोजाय ते हमारे 
साहित्य को लेशमात्र भी क्षति नही पहुंचेगी। 


जो साहित्य इस ग्रकार से हमें ज्ञात हो जावे उसे धीरे 
घीरे संशेशधित फराकर प्रकाशित करना साहित्य का दूसरा 
भाग है। इस ओर अनेक प्रथमाछाये कारय कर रही है। 
माणिकर्सद्र अ्ंथमाला ने जैन साहित्य फी अपूर्व सेवा की है, 
भर इस सफ़छताका श्रेय भ्रंथमाछा के मंत्री, प्रतिभाशाली 
खाहित्योद्धारक पंडित नाधूरामजी प्रेमी को है। उनके द्वारा इस 
प्रेथ-माठा में अवतक लगभग चाकौस ग्रेथ वर खोज के 
प्रकाशित दो चुके है और कई छप रहे है। अपभ्रंश साहित्य 
के उद्धार के हेनु कारंजा जैन अंथमाछा को जन्म देकर भीमान्‌ 
गेपाठसावजी चबरे ने जैन साहित्य का बढ़ा उपकार किया 
है। इस प्रंथमाठासे अबतक चार प्रंथ प्रकाशित हो चुके है। 
दूसरी ओर भ्रीमन्‍्त सेढ छत्मीचंद्रजी मेलखावाढोने धवल 
जयघबढछ प्रथा के संशोधव-प्रकाशव के लिये एक अच्छे 
दाव का ट्रस्ट रजिस्ट्री करा दिया है। घबरादि पंथों का 
संशेधन प्रकाशन जितना भह्दत्वपूर्ण है, उतनाह्दी कठिनभी है। 
झुझ्चे यहां यह प्रकट करते हे होता है कि इसका संशेन 
कार्य प्रायम्प्त दो चुका है। और यदि समय और परिस्थति 
अनुकुछ बनी रही तो शीघ्र दी इसका एक खंड प्रकाशित मी 
होगा । प्राचीन सादित्य के प्रकाशन की भावगा आज अनेक 
हुदयों में उठ रही है ओर सबसे आनन्द की वात यह है कि 
यह भाववा कुछ उन छोगोके हृदयम्ती है जे ग्रंथमदारोके 
अधिपति हैं! उद्ाहरणार्थ, कार्रजा का प्रमुल शासमंडार 
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बलात्कार गणका है, और इस गणके नेताओं ने अपनी एक 
प्रेथमालामी प्रारंभ की | पर हु ख का विषय हैं कि इस माला 
में घताभाव के कारण केवल एक्रहदी ग्रंथ प्रकाशित हे सका 
है और वहमी अम्ररावतों के भ्रीमान्‌ नागोसावजी के दावे! 
ये सब सादिल्योद्धारक हमारे धन्यवाद के पात्र हैं। भावश्यकता 
की दृष्टि से इस क्षेत्रमे अभी चहुत ही कम कार्य हुआ है व 
हो रहा है। इसके लिये हमे काशी की नागरी प्रचारिणी समा 
जैसी एक संस्था स्थायी कायम करना चाहिये जो अज्ञात 
साहित्य की खोज और जात साहित्य का प्रकाशन सुव्यवस्थित 
रुप से कर सके। यहां यद्द भी उल्लेखनीय है कि भारा के प्रभुख 
रईस और हमारी समाज के एक अग्नगण्य धनी और कणधार 
भ्रीमान सेठ निभेलकुमार व उनके भाई चक्रेश्वर कुमार जी ने 
अपने जैन-लिद्धान्त-मत्रन से “ जैव सिद्धान्त” भास्कर नामकी 
पैमासिक पत्रिका पुद प्रकाशित कराना प्र/ष्स कर दिया है। 
इस पत्रिका के द्वारा मी प्राचीन खाहित्य प्रकाशन में बड़ी संदा- 
यता मिलेगी, ऐसी थाशा की जा सकती है ।' 


प्राचीन साहित्य के उद्धारके साथ साथ हमें एच और 
कार्यशी आवश्यकता है, और वह है, सुंदर और उपयोगी नवीन 
साहित्यका निमोण | प्राचीन अ्रंथोंके सुंदर अलुवादों वथा जैन 
आचार, जैन दर्शन, जैन इतिहास व पुरातत्व भादि विपयक्त 
नदीन ग्रेथाकी अभी बड़ी कमी है-एक प्रकारसे अभावही है। 
संसारम दवा पिशेपतः अपनेदी देश और समाजमे जैन संस्क्रति 
की जानकारी चढानेके 'छिये आजकलकी भाषाओं ऐसे ग्रंथ 
निर्माण कराये लानेकी आवश्यकता है। इस ओर झुयोग्य और 
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परिश्रमी विद्वानोकों उत्तेजन दिकानेके लिये दम कुछ अच्छे 
पुरस्कारों की व्यवस्था करना चाहिये। अभीभी कसी कमी ऐसे 
साहित्यके निर्मोणाथ कुछ पुरस्कारोंकी घोषणा द्ोती खुनो 
जाती है, पर इस चिल्लर उत्तेजनासे अमीश्की यथार्थ सिद्धि 
नही होती । 


प्राकृत भाषाका अध्ययन 


यह समय बड़ी कठिनाई का है। प्राचीन संस्कृत प्राकृत 
भाषाओं और उतमे छिखे धार्मिक प्रेथों के पठत पाठन 
की दार्दिक इच्छा दिनों दिन कम्र होती जाती है । अनेक 
पर्षोसे जैनियों की यद्द पुकार थी कि जैन ग्रंथ थूनीवर्लिटियों 
के को्सों में नियुक्त फिये जाना चाहिये । अब जैनियो 
की खाल भाषा प्रात व उस भाषा के लिखे भ्रथों। फी पढाई 
के लिये यूनीवर्सिदियोने खास कोसे नियत कर लिये हैं। 
किन्तु खेद है कि इसके पढनेवाले ही कोई साझहने वहीं आते। 
नागपुर विश्वाषिद्याल्य ने प्राकृत के फोस कई बषों से एफ. ए., 
बी. एप. व एम. ए., के छिये बना रखे है। पर सभी तक किसी ने 
इन कोर्सों से छाभ उठानेका प्रयत्न नहीं किया। यूनीवर्लिटी ने 
अग्रेज्ञी न जाननेबाले विद्यार्थियों के लिये प्राकृत के फोसे भी 
रबखे है। यदि मांग द्ोतो जैन न्याय व सिद्धान्त के फोर्स भी 
रफ्ले जा सकते हैँ।पर इनले भी कोई छाम उठाता नहीं 
दिखाई देता | प्राकृत भाषाओं के योग्य विद्वानों की बढ़ी कमी 
होने के कारण हमारे प्राचोन साहिद्य का संशोधन भी बहुत 
ही धीरे घीरे हो रहा है। अतएुच इन प्राहत फोसों का अध्ययन 
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करने के लिये भी छुछ उत्तेजना दी जाने की आवश्यकता है। 
जैन पाठशालाओों तथा मद्राविधालयों में प्राक्त भाषा का कोर्स 
भी रखा जाता चारिये। उत्तेजञमा के लिये प्रकक्षत पढने वाले 
तथा उसमे अच्छी योग्यता से पास दोने वाढे विद्यार्थियों के 
लिये कुछ खास छात्रदृत्तियों और पुरष्कारों की योजना की 
जाना चाहिये। अभी जो छात्रदृत्तियां जैन फैडो से दी जाती 
हैं वे प्रायः केवल गरीब विधार्थियों की सहायताथ दी जाती 
हैं। उनसे छात्रो में जैन संस्कृति के सम्बन्ध क्री कुछ योग्यता 
प्राप्त कराने का कार्य नद्दी सघता। मेरी रापके अहुसार 
छात्रवृत्तियां दो प्रकार की नियत करना चाहिये-पक तो गरीब 
विद्यार्थियों की सहायता, भर दूसरी प्राहत व जैन सिद्धान्त 
में योग्यता प्राप्त करने के निमित्त (इस दुसरे प्रकारकी दृत्तियो 
हाय हम प्रातिव्ष प्राकृत भाषाके छुछ बी. ९७ वे एम ए७ 
पास विद्यार्थी तैयार कर सकते हैं, जिनसे साहित्योद्धार के 
कार्य की कुछ आशा की जा सफती है। 


जैतियों में शिक्षा बढाने के लिये छात्रवृत्तियों की बड़ी 
आवश्यकता है। इस काये में भी वस्वई के माणिकचेदजी द्वारा 
स्थापित जुबिली बाग टूस्ट फंड की जिंतनी प्रशंधा की जाय 
थोड़ी है। इस फंड के द्वारा न जाने कितने गरीब जैन 
विद्यार्थी पह लिखकर आज उच्च पदोपर पहुँच घुक्े दे। इस 
आवश्यकता को हमारे प्रिय वल्धु वैरिस्टर जमनाप्रधादजी 
सबज्ञज ने खूब अनुभव किया दै और अत्यंत हृपैक़ा विषय दै 
कि उन्होंने प्रेरणा करके भेछसा के भमन्त सेठ लष्ष्मीचंदजी 
हारा एक बारह दज़ार का फंड छात्रवृत्तियों के लिये स्थापित 
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कराया है इसके छिये उक्त देने वन्धु अभिनेदतीय हैं। 
क्या हम आशा करें कि यह फंड जुबिकी बाग ट्रस्ट फंड के 
समान सम्राज की चिरस्थायी सेवा करेगा ? 
जैन कॉलिज 

चूंकि यहां में जैनियोम शिक्षा बढाने के विषयपर आगया 
हूँ, अतएव यहां एक और महत्वपूणे विषय पर अपना मंस्तव्य 
प्रकट करदेता उचित समझता हूं। इधर कई दिनों से एक जैद 
फाकेज की स्थापना फी चचो समाज में चल रही है | कुछ घ्षे 
पूरे इस कार्य के लिये हमारे पूज्य विद्वान भी गणेशप्रसादज्ी 
बर्णी तथा दीपचन्दुजी व्णी ने जी तोड़कर परिभ्रम किया था। 
इस कार्य के लिये वे समाज भर में खूब घृमे, यहांतक कि इस 
परिश्रम से उनके स्वास्थ्यको भी क्षति पहुँच गई | पर सन्ततः 
फल कुछ न हुआ और उसकी चचो एक प्रकारसे वन्द्सी हो 
गई। पर अमी अप्री हमोरे भान्य और सुयोग्य पिद्धान पं, 
अजितप्रसादजीने इस विषयको पुनः जीवित किया है। कौनसा 
ऐसा हृदय होगा जो कालेज जैसी एक अपनी संस्था स्थापित 
होने की आशा से फूछ न उठे ! यथार्थत- समाज में घ देश में 
उच्च शिक्षा बढ़ाने के ।हिये जितनी संस्थाये स्थापित की जा 
सके उतना ही अच्छा है। पर विचार करनेकी वात केवल यही 
है, कि हम कह्ांतक ऐसी संस्था फो स्थापित कर 
सकते, चला सकते तथा उसके द्वारा जैन संस्कृति को 
ढाम पहुंचा सकते हैं! सारी जैन समाज संख्या में केबल दस- 
बारद लात ही है, वह मी से देशभर में तितर वितर फैली हुई 
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है। उसमें भी दिगरर, श्वेताम्वर व स्थानकवासी जैसे कट्टर 
और परस्पर विद्वेपी सम्प्रदाय वर्तमान हैं और अपनी अपनी 
विशेषता कायम रफनेपर तुछे हुए हैं। एक एक संप्रदायके भीतर 
भी जाति-मेंद और गण-मेद के ऐसे ऐसे परदे पढ़े हुए है कि 
उनमें परस्पर प्रेम, सहातुभूति व एक्त्व की मात्रा वहुतदी का 
है। कितने खेद की वात है कि एक ही जाति के भीतर फेवल 
गण का भेद, जैले सन-गण या वछात्काए-गण, पढ़जाने से या 
मूर्ति-पूजक घ समैया भेद हो जाने से, न केबल उनमें कोई 
सहमभोज़ नही हो सकता, वल्कि विद्वेप भर झगड़ा पहता दृष्टि 
गोचर होता है। ऐसी अवस्था में काछेज जैसी संस्था को 
चार्मिक व सामाजिक दृष्टि से सफल बनाना मुझे तो घड़ी टेही 
सीर दिखाई देती है। अतएव इसके पूर्व कि हम ऐसी संस्था को 
जम्म देनेका उपाय करें, हमको इससे कुछ छोटी चातों में सफल- 
ता प्राप्त करनेका प्रयत्व करता चाहिये। में तो जैन समाज के 
किये कालेज या यूवीवर्सिटी खोलने की अमिलापा फो तभी कुछ 
युक्तिसेंगत समझ सक्ूंगा जब समस्त जैन समाज पारस्परिक 
विद्वेपको मिशकर अपनेको एक सम्रझने लगे, साम्प्रदायिक 
भेदोपर जोर देना छोड़ दे, तथा एक ही प्रकार के संस्कार और 
आचार व्यवद्यार की कदर करने छगे। और ऐसी परिस्थिति 
निर्माण हो ज्ञानिका विश्वास हमे तव होगा जब ये सब सम्य- 
दाय, छाब्रद्वाति, छात्ालय, साहित्यप्रनाशन व नूतन साहिहा 
निर्माण व घार्मेक प्रचार आदि कार्यों में सहयोग करने छर्गें। 
चतेम्रान परिस्थिति मे, मेरे ध्यानले, छाहवृत्तियों तथा छात्रा 
हर्यों द्वारा जैन बालकों चयुदकोंकी उच्च शिक्षा प्राप्त करने में 
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सहायता पहुंचाई जा सकती है, तथा उन्हें जेन संल्कृतिका श्ञान 
कराया जा सकता दै। यदि कोई विद्यालयही स्थापित करना है 
ते आजकल की परिस्थिति में कुछ जौध्योगिक शिक्षा के प्रबन्ध 
फर देनेसे समाजका अधिक छाम हो सकता है। 
जैन संग्रहालय 

अब मैं जैन संस्कृति की रक्षा के दूसरे साधन अथीत्‌ 
शिलाछेस व मूर्ति-मंदिरों आदि के विषयपर आता हूं। ससिल 
भारतीय परिषद्‌ जैन इतिहास तैयार फराने के सम्बन्ध में कई 
वार प्रस्ताव कर चुकी है और इस ओर परिषद्‌ के पत्र 'चीर ! 
के छुयोग्य सम्पादक काम्रताप्रसादज्ञीने बहुत कुछ प्रथल भी 
किया है। इतिद्वास संशोधनके कार्य में परिषदूने मुझ पर भी कुछ 
वोह डाल रखा है। मैंने इस दिपयपर बहुत विचार किया है, 
और यथाशक्ति जैन इतिहास विषयक चार्तोका अध्ययन सी 
किया है । मुझे निश्चय है कि जबतक जैनियों के समस्त शिला- 
छेख छुचार रूएसे एफ्नन्नित फरके प्रकाशित न किये जाँयगे; 
प्राचीन जैन आचायो के प्रंथो में भाप्त प्रशस्तियां पकन्न न की 
जॉयमगी, ऐतिहासिक इण्सि उपयोगी प्राचीन अ्रथ सुप्रकाशित न 
किये जेँयंग तथा जैबियों के प्राचीन खानोंका पूर्ण भध्ययत्र व 
किया ज्ञायगा, और फिर उपयुंक साम्श्रीका इतर समाजों के 
श्रंथो आदिसे प्राप्य सतामग्रीका मुकाबछा नही किया जायगा, 
तबतक सच्चा प्रामाणिक जैन इतिहास नही लिखा जा सक्षता। 
जो कुछ लिखा भी जायगा चह या तो पिप्टपेषण ही होगा या 
अप्रामाणिक, अनधिफार चेष्ट | अतएव हमे शिछालेजादि-संग्रह 
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की थोर ध्यान देना चाहिये। कई पुरातत्व सम्बन्धी सरकारी व 
इतर पत्रिकाओं में जैनियों के अवेक शिलालेख निकल चुके है। 
उन्हे एकम्रित कर मबार प्रकाशित कराना चाहिये! भारतीय 
सरकार द्वारा प्रकाशित ' प्रपीप्राफिया इंडिका” तथा 'एपी 
आ्राफिया कर्वाटिका! 'ंडियन एंटिक्वेरी/ मैसूर पुरातत्त रिपोर्ट 
आदि पत्रिकाओं में जैनियों के अनेक शिलालेख निकल चुके है। 
कितनेही स्थानों पर अनेक शिलालेख पाये जाते हैं, जिनपर 
अग्रीतक विद्वानों ते विशेष ध्यान नही दिया। झांसी जिले के 
देवगढ़ क्षेत्र मेही लगभग दो सौ शिलालेख विद्यमान है। भभी- 
तक इनके पढे जाने का सम्रुचित प्रवन्‍्ध वही हुआ है। यह 
फार्य अत्यन्त महत्व का है। 


जो मूर्तियां व खेडहर इधर उधर पाये जाते है उनके लिये 
इम एक ऐसा भवन बनाता चाहिये जहां मूर्तियां सुध्यवस्थित 
रखी जासके तथा पुरातत्त्व व प्राचीन कला के नमूने सेम्रह किये 
जासके। इस संस्थासे एक तो दमोरे इन स्मारकों की रक्षा 
होगी और दूसरे हमारे पास एक ऐसा स्थान हो जावेगा जहां 
इंमारे पुरातत्व की सेब सामग्री संत्रही हो । किसी प्राचीन 
स्थानपर मूर्ति या मंद्रिका खेडहर पाये जावेपए फौरन उसके 
उद्धार के लिये चन्दा बसूछ करने लग जाना उचित नही | यदि 
चद्द मूर्ति या खेढहर कला या इतिद्दास की दृष्टि से कुछ 
महत्व रखते हों और उनका उस स्थाव से अविनाभावी सम्बन्ध 
हो, तभी वहां उद्धार की योजना करना चाहिये। अन्यथा 
उसो एक भवन में वहां की सब उपयोगी साम्न्नी मेज देना 
घाहिये। आजकल अनुपयोगी स्थानों पर उद्धार के फाम में 
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बहुत घन और शक्ति का अपव्यय हो रहा है। कुछ तीय स्थानों 
का एक एक स्घोगपूर्ण इतिहास संग्रद्दीत करके सचिन्न प्रका- 
शित कराना चाहिये। यह, जानकारी के लिये, तथा इतिहास 
के लिये; बहुत उपयोगी काये है। मुझे यह प्रकद करते बहुत 
हए दोोता है कि हमारे बड़े इतिहास-प्रेमी श्रीमान, लिंधई 
पष्नालालजी ने भातकुली क्षेत्र का एक सर्वांग सुन्दर इतिहास 
लिखा दै जो शीघ्रह्दी प्रकाशित होगा। में आगा करता हूं. कि 
घद इतिहास अन्य क्षेत्रों के इतिहास-निर्माण के लिये पथ- 
प्रदशन का कार्य करेगा। 


जैन ५ ४-4 


इसी सस्वन्ध में में एक और महत्वपूर्ण प्रश्न पर अपना 
मत प्रकट कर देता उचित समझता हूँ। यह बात यहां किसी 
से छुपी हुई नही है. कि जैनियो के मंद्रों व अन्य धार्मिक 
सेखाओं की साम्पत्तिक व्यवस्था कई वर्षों से बहुत शिथिल 
हो भई है। पहले जब पंचायत का प्रावल्य था और सामाजिक 
या जातीय वहिप्कार का भारी डर रहता था तव इन सेखाओों 
का प्रवन्‍्ध एक प्रकार से ठीक चल सकता था। किन्तु जब से 
पंचायत शक्तियां शिथिल हो गई हैं. और जातीय बहिष्कार का 
उतता डर नहीं रहा है तबसे मन्दिर आदि के प्रबन्ध और 
दिसाध फिताब में बड़ी ध्रुट्ियां रहने छगी दे। जिनके हाथ में 
एक थार प्रवन्ध कली बागढोर या द्रव्य पहुंच जाता है, वे उसे 
अपनी विजी सस्पत्ति समझ बैठते हैं, भर फिर समाज्ञ की 
इच्छा की अवदेलना करने रूंगते हैं। परिषद्‌ ने अवेक थार 
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यह प्रयत्न किया कि सव जगह फे मन्द्रों का हिसाव किताब 
संग्रह करके प्रकाशित किया जाय और जिनके ऊपर ममन्दिरो 
का कडो है उनसे वसूल करके उसके समुचित उपयोग का 
उपाय किया जाय। किन्तु इस कार्य में परिषद्‌ को जय 
भी सफ़लता नहीं मिली । फोई ह्विसाव किताव देंते को 
राजी ही नहीं है। मन्दिर के फर्जे का तकाज़ा फरने 
वाले को थे अपना शत्रु समझ बेठ्ते हैं। अनेक 
जगह यही भंदिरोंका हिसाव-फिताव सामाजिक फूट और 
बिद्वेप का कारण बन रहा है। तात्पय यह कि पंचायत शर्ति 
दूट जाने से इन सार्वजनिक संस्थाओं के प्रवन्ध में पूरा वियं- 
भण और शासन रखनेकी शक्ति समाज में नहीं रही। इसी 
प्रकार की परिस्थिति हिन्दू समाज में भी विद्यमान है। और, 
इसी दुईदशा के सुधारने के लिये स्व प्रात्त में एक कानून पास 
दवोगया है| उसो के उमान कानून सी, पी, प्रान्त क्वी कॉसिल 
के सन्प्ुज्ञ भी पेश है। इस कानून फा तात्पय केवल यही दे कि 
धार्मिक संस्थाओं के हृव्य को कोई हड़प न क्र सके और प्रति- 
वर्ष प्रवस्धको को संस्था के आय-व्यय का द्विसाव सरकार फो 
समझ्ावा पढ़े । जब लमाजम इन संस्थाओं के छुप्रबन्ध की 
शक्ति नहीं है, उतके लिये उन्हे दिवरात झगड़ना पड़ता है, 
आपसी फूट में पढ़दा एड्रज है और फ़िर अच्दत रूस्‍कारी 
अदालतों की ही शरण लेता पड़ती है, तव फिर इससे क्या 
बुराई है कि हम प्रवन्धक्षौ की इस उच्छृंखलता के नियन्त्रण के 
हिये सरकार के हिसाव छेनेक्ना अधिकार दे दें, और स्वर्य 
उपयुक्त झुछ चुराइयों से वच जावे मेरी राय में जिन जैंनियों 
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को इस निमाच्य द्रष्य से स्वाथ और मोह नहीं है उन्हे इस 
बिल का स्वागत करना चाहिये। 


समाज-सुधार 


भारत देश में इस समय जो समाज-छुधार की लहर उठी 
है उसके मुख्य अेग तीन है--छ्ियों को अचस्था और अधि- 
कारो में परिवर्तत, आातिभेद-तिरस्कार और अस्पृश्योद्धार। 
अंग्रेजी भाषा और संस्कृति के प्रसार के साथ भारतीय जीवन 
में एक बड़ी विषमता उत्पन्न हो गई है। अंग्रेज़ी पढे लिखे और 
वेपदों का बोलचाक, वेषभूषा, रहनसहन व विचारों में बड़ा 
अन्तर पड़ गया है। यह अन्तर समाज में ही नही, एक धरफे 
“मीतरभी घुत्ा हुआ दृष्टगेचर होता है। एकटद्दी पतिपत्ी के 
जीवन और विचारों में विषमता उत्पन्न हो ज्ञाने के कारण 
उन्दे सच्चा दास्पत्य-छुख प्राप्त नही हो सकता | वे एक दूसरे 
के भावों में प्रवेश करने और परस्पर सहासुभूति रखनेते 
अशक्त रहते है। जिन उच्च आध्यात्मिक, राजनैतिक व सामा- 
जिक वातासे पतिका हृदय ओतप्रोत है उनतक पत्ती फी 
पहुंच नहीं, तथा जिन घरेलू बातों में पत्नी फी अभिरुचि 

उनमे यतिको सार नहीं दिखता । ऐसी अवस्था 
न तो दग्पतो के लिये और न अब जा लिये प्रेयस्कर 
फह्दी जा सकती है। तद फिर यातो ण्तियों को इस शिक्षा 
से रोददे का प्रयत्न करना चाहिये या पत्नियों को भी उस 
शिक्षाकी अधिकारिणी चनार। चाहिये। यह स्पष्ट ही 
दै के पुस्पोमे शिक्षा के बड्ते वेग को रोकना न तो 
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साध्य है और न चांछदीय है। अठएव यह आवश्यक ठहर्ता है 
कि छदकियों को भी उच्च शिक्षा देना चाहिये। दस्तुतः जाल 
हिन्दू समाज में स्री-रशिक्षा धीरे घीरे झूब घढ़ रही है और 
कालेज मे पढ़ते वाठी लड़कियों की सेज्या दिना दिंत वहती 
जा रही है। इस शिक्षा का यद आवश्यक यंग है कि परदा 
क्री प्रथा उठ जाव। महाराप्र देश में तो वैसी परदा की प्रया 
पहले से भी नहीं है जैली उत्तर हिंदुस्थान भें है। पर उत्तर मे 
भी सब चह प्रथा उठ रही है। यह वाद सच है कि पुरुश का 
प्रधान क्षेत्र समान्न में जौर स्लियों का शद्द में है। पर दिस 
प्रकार समाज में काये करते पर भी गृह कार्य से स्वधा 
उदालीनता पुठप में क्षम्य नही गिनती का सकती, उसी प्रकार 
शहद कार्य में अधिकतः रहनेवाली झ्री को वाह्य सृष्टि से विल- 
कुछ जतमिह् रखता अच्छा नही कहा ज्ञा सक्तठा। इस जमादे 
में स्वियों को शिक्षित व स्वावलस्वी बतावे की आवश्यकता 
है। स्वास्थ्य के नियमों का पालन, वाठकों की शिक्षा या 
गृह-व्यवस्था जिस प्रकार पढ़ी लिखी ज्रियां कर सकती है 
चैसी अपढ नही | जतएव इस ओर अगतिशील द्वोने की जैन 
समाज में आवश्यकता है। 


वर्णाश्नम धर्म एक प्रकार ले हिन्दू घम्में का आवश्यक जग 
रहा है। पर उसमें भाद मारी विछ्ठर उपस्थित हुआ है. औौर 
जो विचारशील अनुभवी विद्वाद है वे समझ गये है कि इस 
जन्म से प्राप्त सामाजिक्र अधिकारों या अवधिकारों को 
परन्पण अद जधिक नहीं चछ सकती सौर थे उसे चलाता 
वांडनीय है | जैन धर्म में तो इस जाति-पांति मे को 


दुकथ॥ 
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कोई स्थान ही नहीं है। पर समाज के दुर्भाग्य से यह भेद्‌- 
विष जैनियों में इस प्रकारसे फैठ गया है [कि जिसके कारण 
समाज को सामूहिक शाक्ति बिल्कुल दी नष्र हो गयी है। पक 
दस बारह छाख को छोटीसी समाज में पहछे तो तीन सम्प्रदाय, 
फिए उनमें मी! चौरासी चौरासी जातियां, और फिए उनमें भी 
छोटे मोटे अनेक फुदान । जातियाँ भी ऐसी कि जिनमें 
सहभोज् नही, परस्पर पिवाह-सस्बन्ध नदी | इस परिस्थिति के 
रहते हुए हम आशा करते है कि जैसी अपने को एफ समझे, थे 
पक दूसेरे के खुख-हुसमें अपना छुख हुख समझे और परस्पर 
सहायता फरें भोर सहाजुभूति रखे! मेरी समझ में यह आशा 
करना विचार-होनता का धोतक है, मानवीय प्रकृति के अक्षान 
का चिन्दर है। जिस व्याक्ति या समुदाय के साथ बैठकर ख्लाना 
जाप अलुचित और पाप समझे उससे हार्दिक सदयोग और 
सहाजुमूति की आप कितनी आशा कर सकते हैं! बालुका के 
रूख़े फर्णनि कहाँ परस्पर आफर्षण हुआ है ! यही कारण है कि 
समाजको ठोस बनाने के जितने प्रथत्त किये गये है व किये 
जा रहे हैं थे निश्चयतः मल्लफ़ठ ही होंगे। यदि हम जैन 
समाज्ञ फो ठोस, एकद्छ और एफदिर बनाना घाहते हैं तो हमे 
सबसे पूचे इन जाति-भेदें। को शुठानेका प्रयल करना चाहिये 
और समस्त समाज में रोटी-बेटी व्यवहार प्रासस्म करना 
चाहिये। 

दिुओ में अस्पृष्यों का प्रश्न पढ़ा जटिल हो उठा है भौर 


सब पेसी अवस्था उपस्थित हुई है जब या तो दिन्दू समाज 
प्रवठठ और सुलेगठित यन जाय या सदा के लिये जर्जरित और 
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निर्देल हो जाय | अस्पृश्यों को अब अपनी भस्पृइयता असह्ठ हों 
उठी है और वे किसी धमे-विशेष से अधिक खामिमाव भर 
आत्मगौरव को समझने छगे है । जैनियो के अन्दर भी कितनेही 
अस्पृध्य वर्तमान है। ऐसी कितनी ही जैव जातियां हैं जो 
समाज में हीनता और (िरस्कार की दृष्टिले देखी जाती ह 
तथा चार्मिक अधिकार, जैसे, पूजन-दृ्शव आदि में भी उन पर 
नियंत्रण छगाया जाता है। यह अवस्था अपमावित व्यक्ति के 
लिये पहले बुरी लगती है. और फिर घीरे धीरे असह्य होजाती 
है। मन का खेद तिरस्कार तथा घृणा में परिणत हो जाता है 
और फिर फोध घ विद्वेप मे । उस अवस्था में व्याके जो न कर 
चैंढे थोड़ा है। जैव समाज के अन्दर ऐसी अवस्था होते हुए 
हमारे कितने ही धमोत्मा अजैनों फो जैन ब्रताने की स्क्रीम पेश 
करते हैं. और गम्भीरता से प्रयत्त भी करने छूग जाते है। जब- 
तक जैच समाज जाति-पांति भेद के दुददूछ से ऊपर नहीं उठ 
सकता तबदक कौन स्वाभिमानी जनसमुदाय ऐसा होगा जो 
इस संक्ोणेता के पोषक समाज में घुसकर अपनी वेइण्जती 
फरावेगा ? 


हमारे सन्प्ुख इस समय एक बड़ी गस्मीरता का प्रश्ष॒ उप 
स्थित है। वस्बई पत्त में जो हिन्दू धार्मिक संस्थाओं के 
सम्बन्ध का विछ पास हुआ है उस सस्वन्ध में जैनियों से पूछा 
जा रहा है कि वे हिल्दू है या नही। जैन समाज झुसंगठित न 
होने के कारण इसके उत्तर दोनो प्रकार के दिये जा रहे है। 
किन्तु मेरा ज्याल है कि यह क्षणिक उत्तेजवा और स्फुट मत- 
प्रदाव का दिपय नहीं है। जैद सम्राज को इसका उत्तर विचार 
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के साथ एक शय ले देता चाहिये था। पर समाज संगठितही 
गही है। इस सम्बन्ध में इस यद ध्याव में रखना चाहिये कि 
जैदी तमाम देशभर में पिखरे हुए है, जौर उनका हिन्दू समाज 
से घनिष्ठ सम्पन्ध है। में नही समझता फि किछली भी सामाजिक 
घात मैं हिंदुमों और जैनियो में अभैफ्य हो। यही नहीं किन्तु 
जैनियों में अनेक जातियों जैसे अग्रवाल, ध्रीमाल आदि इस 
प्रकार की भी है जिनमें हिंदू वैष्णयों के साथ विवाद सम्देध 
बहुत काल से द्वोति भा रहे है। भतएव यद ते निर्वियाद दे कि 
सामाजिक इष्टिसे जैनो और हिंदू प्राय एक हैं। अब रही धरम 
की घात। यहांती यदि जैनी अपने स्पाह्ाद नयसे फाम के तो 
उन्हे दिल्दूघभ से अपने फो सर्वथा पृथक्‌ फरने को आवश्यकता 
नही है। इसमें उनका कल्याण भी नही है। आज आवश्यकता 
मे को मिटाकर, या कम से कम अप्रधान स्थान देकर, एकत्व 
के ऊपर जोर देने की है | में समझता हैँ जैनी अपने जैवल को 
भूछ कर ही धार्मिक विभेद्‌ की आग भट़कांने में अभ्नसर हो 
सकता है। जैनत्व का सो सर्ब-धर्म-समभाष ही रष्ष्य होना 
घाहिये। पर यथार्थत- जैनी हिंदू है. या नही इसका ठीक उत्तर 
जय हिंदू हो दे सकते है। थे दी खये इस बातका निर्णय फरे 
कि / न गच्छेजैन-मंद्र्स, ” फी भावना उनके मन ते असी भी 
५ कं सन _> जि उंपेप ” को हिं 

है या चली गई, तथा वे " प्रामाण्य-चुद्धि वेदेपु “ को दिदू की 
परिमापा मे रखते है या नही ! इस सम्बन्ध में में अपने हिंदू 
भाइयें। का ध्यान कुछ आवश्यक बातो की ओर आकर्षित करता 
हूँ। हिंदू राज्य जयपुर में जैनियों के लिंय सरकारी सेस्हत 
पाठशाला ने भरती नही किया ज्ञा सकता। ग्वांडियर रियासत 


इदे ] संछति-रक्ष 


में मअनेक जगह जैनियो के रधोत्सवादि नहीं निकल्वें दिये 
जाते | इन कार्यों में हिंदू-जनता का विरोध है। अमी कुछ व 
पूषे ग्वालियर स्टेट के कोलारस में जैनियोपर वहुत अल्याचार 
हुआ था। हाल्ही में उसी सियासत के मह॒गांव नामक स्थाव- 
पर जैलियों के एक मन्दिर का सारी विघ्दंस किया गया है 
जिससे सारी जेब समाज में क्षोम सा फैल रद्या है। यद्यपि एन 
बातो को एक उदार-हृद्य व्याक्ति को स्थानीय घटनाये हो सम- 
झुना चाहिये और उसका दोप सारे ह्विन्दू समाज के सिर नहीं 
मढा जा सक्षता, किन्तु हमारे हिन्दू भाइयों का क्या यह कर्तव्य 
नहीं है कि दे यदि जैनियोंकों अपना समझते हैं तो इत घटता- 
ऑम जैनियोसे संवेद्ता प्रकट करें, न्याय करावे तथा भागे 
ऐसी घटनाओं की पुनरावरत्ति को असभव दनादे के छिये उचित 
चातावरण विर्माण करें। जैनधर्म हिन्दू घमंकी शाजा हैं या 
दिन्दू-धमे जैन-घरमका शाज्षा है, यह विषय इतिहासका कै 
प्रस्तावों द्वारा तय करनेका नहीं है। जिन्हे भारतवर्ष के घ्मो 
के इतिहास का शान है वे समझ सकते हैं कि हिन्दू, बौद्ध और 
जैन, तीनो ही धर्म, एकही प्रादीन आये धमकी शाखाये दे। 
मैं समझता हैँ द्विन्दू समा जैसी संस्थाक्रों इस ओर ध्यात देकर 
अपनी ही नादिसे जैनियांकी यद्द विश्वास करा देना चाहिये कि 
वे उन्हे अपना समझते हैं या नहीं। सश्ची सद्दाजुभूति और 
सहयोग के लिये बढाये हुए हाथ की जैसी कसी अवहेखता नही 
कर सकते ! 


सम्राज-संगठन 





हमे इस बातका गव दे कि हम एक बढ़ी उच्च सभ्यता, 
शिश्तता और संस्कृतिके उत्तराधिकारी हैं। जैनधर्म भारतवर्षका 
एक प्राचीनतम घमे है। इसने इल देशकी घार्मिक भावनाओंमे, 
अपने अ्धिसा-सिद्धास्तद्वारा, एक स्थायी परिवतत किया है। 
यहोफे विज्ञान और कला-फोशलपर उसने अमर छाप लगा दी 
है। इसका साहित्य विपुल है, भाषा और घिषय दोनों इृष्टियोंसे 
सद्दितीय महत्व रखता है, जिसके विना देशका इतिहास ही 
अधूरा रद ज्ञाता है। इसकी घार्मिक मान्यताओं और दाशनिक 
सिद्धान्तोम ध्याक्ति और समाजके छुल्त और शान्तिकी अद्ुुपम 
शुंजियाँ छुपी हुई है। 


समाजकी दशा 


प्रश्ष यह उपस्थित होता है कि इस उत्का संस्क्ृतिकों 
पाकर हमसे क्या किया ! हमारी उक्त संस्कृतिका आज विद्वतू- 
संजारम फ्या प्रभाव है? इस प्रश्नके उत्तरके लिए जद हम अपनी 
घत्तेमरान अचस्थाका निरीक्षण फरते हैं तो हम क्‍या देखते है? 
विश्व-भरका कल्याण करनेकी योग्यता रखनेयाछा यह घर्म 
आज इस पृथ्वी-भरके छह चिशाल महाह्वीपरोमेसे फेघल एकके 
एक फ़ोनेम, अथात्‌ भारतव्षे-मात्से, प्रचछित पाया जाता 
है। सो भी किस अवस्थामें! इस देशकी छूयभग पैतीस 


बट है| तमाज-संगव्न 


करोड़ जैन-संज्या में इस धर्मके अनुयापियोकी सेल्या केवह 
साढ़े बारह छात्र है, अधात्‌ एक इजारमें तोन या चार। रे 
हम आहेमें नमकके चराघर कह सकते हैं। इस छुप्वलित 
उपमा से हमे तत्कण यह आशा होती दै फ़ि संख्या वड़ी नह 
तो व सही, पर, मिल प्रकार थोड़ासा भी नमक बहुतसे 

अपने रसपर छे आता है और लज्ञतदार चना देवा है। तथा 
उसके बिना आेका बता पकवान फीछा रहता कै। उत्तो 
प्रकारक्ा गुण यदि हमारी अव्यसंज्यक् जैनसमाजम दो तो 
भी हमे बहुत कुछ संतोष होना चाहिए। पर जब हम विचार 
कर देखते है. तो हमे इमारे भीतर यह क्ुवत भी दिलाई नर्दी 
देती! सारे देशपर दो यह समाज अपने अस्तित्वका ऐिंको 
जमाबिगा ही क्या, स्वयं यह समाज ही एक-रस नहीं हे। इस 
छोटेसे समाजके भीतर भी तीम पृथक पृथक सम्भदाय 
निवमे शवाहियोंसे धार्मिक और सामाजिक सहयोगका सर्वेधा 
अमाव हैं। समयके साथ यदि कुछ उन्नति हुई है तो इस 
ओर कि उसमे तीथक्षेत्रेके विपयकों छेकर कलह और 
विट्वेपका बेहद विष फैल गया है। पर यहीं तक हुदेशाका 
अन्त नहीं है | इस एक एक सम्मदायके भीतर भी एक नहीं। दो 
नहीं, चार नहीं, चौरासी दौरासी जातियाँ मिनाई जाती दे 
जिनमें भी परस्पर केई सामाजिक सोटी-वेदी-उ्यवह्वार नहीं है। 
और फिर इस एक एक जातिके भी दो दो तौन तीव इुकड़ें हो 
गये हैं, जैसे दस्सा, यौसा आदि । इस प्रकार यह साढ़े बारह 
लाखका समाज कोई चार-पॉच सो ठुफड़ोंमे इस बुरी तरद 
विसाजित दे कि उसमे यथा्द कोई परस्पर जेल कार्य करता 


संमाज-पगठन [ ३९ 


विराशाको निर्ेतरण देकर बुलाना है । जिन जनसमुदायोके 
पीच जान-पानका रिवाज नहीं, बेदी-व्यवद्ार नहीं, उनके बीच 
सच्ची सहाहुभूति तथा हार्दिक ओर शक्ति-भर सहायताका भाव 
भा केसे उत्पन्न हो सकता है! यद्द भेद बुद्धि धीरे धीरे 
धार्मिक क्षेत्रम यहाँतक अपना प्रभाव दिखा रही है कि ये 
जातियाँ प्रायः मपत्रा अपना अलग मन्दिर बना लेती है, अपनी 
अपनी रथयात्ना आदि निकालती है, अपनी अपती सभा-लोखा- 
यरियाँ कायम करती है तथा कोई कोई तो पत्र-पत्रिकादि भी 
अपना अरूण चछातेका प्रयन्‍्त करती हैं, और, इस प्रकार, अलूग 
भय अपनी अपनी ढपली, अपना अपना राग ' अलापती 
रहती है। 
फूठका परिणाम 


इस दुरबस्थामें कोई हस्तक्षेप न करते हुए समाजके 
अग्रणी विद्वान छोगोंकों जैन घ॒मके विश्वव्यापी सिद्धान्तोंका 
पाठ झुनांते हैं और जैनधर्मकी महुष्यमात्रों प्रेम और ऐफ्य 
स्थापित करनेकी योग्यताके गीत गाते है। यद्द भेद-भाव अठु- 
भव करनेकी और इसके विपरीत एकताके व्याख्यान छुतनेकी 
इस आदत भी ऐसी पड़ गई है कि उनमें हमे किली विषमताका 
बोध ही नहीं होता। पर हृदय ते प्राक्मतिक नियमों और मन 
विज्ञानके तत्वोले परे नहीं जा सकता । हम मिल्ते-झुलते है पर 
हमारे मिलनेमे एकरसताकी निर्मिचता उत्पन्न नहीं होती, परस्पर 
सद्दाजुभूति प्रकट फरते है पर उसमे अंतरंगका जोश नहीं होता, 
लहयोग करते हैं पर उसमे द्वार्दिक प्रेरणाका भाष जागृत वहीं 
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होता। भेद-बुद्धि यह तक हमारी प्रकृतिका भेग व गई है कि 
* हम परस्पर एक हैं! इस श्ाइसे तो हमारा लेतोप ही वहाँ 
होता।" थाप जैवी हैं!” ५ हाँ।” अच्छा, कौन जैची है 
दिगखर, श्वेताम्दर या स्थानकबासी! ” / कौन जाति है! ” 
"क्षैत दल है!” इद्यादि प्रश्ष करफरके जब तक हम इस मिन्नता 
पर न पहुंच जावे कि तुम अप्तुक और हम अपुक, तवतक हम 
शान्त ही नहीं होते! इस भेद्‌के दलद्लमे हमारा धमं और साहिल 
बहुत ताँचे डूब गया है। उच्तकी ओर हमारी दृष्टि ही महीं जाती। 
हमारे घमोयतनोम हजारो-छाजोकी सम्प्राति है पर उसका उप 
योग उद्नतिकारी कार्योमे न होकर ईष्यों और प्रतिदवस्द्यात्क 
यातेम होता है। समाजमे घमके नामएर त्यागकी मावताकी 
कम्मी नहीं है। हजारों, रास्तों, शायद फरोड़ों, रुपया धर्मेके 
नामपर प्रतिवर्ष जचे होता है, पर उसले घम, लाहिय और 
समाजकी उन्नति नहीं होती, वल्क्रि छुछ द्वास्योत्पादक अवसर 
ही उपस्थित होते हैं। जैनधरमकी गुर-संस्था फिसी लमय 
समाजकी संख्या वढ़ानेमे, प्रेम और ऐक्य उत्पन्न करनेगे, धर्मके 
प्रचारम और साहित्य के निर्माण निरस्वार्थ भावसे कार्य फरः 
नेंके लिए कायम की गई थी | चही संस्था जाज प्रायः फलह: 
कारी और सम्ाजकों छित्च-भिन्न करमेवाली वातोंमे अपनी भौर 
समाजकी शक्तिका अपन्यय करनेदाले ऐसे निरक्षर व्यक्तियोसे 
परिपूर्ण हो रद्दी है जो पवित्र जैनबर्मक्नी हँसी फरा रहें है। 

इस प्रकार समाज छिन्न पिन्न है, उसमें ऐस्प नहीं, पेम 
नहीं, सहयोग नहीं। इसके फ़ल-स्वरुप घर्मका भौरव कायम 
रनेवाले बरहत्‌ और छोस कार्योदा प्रायः अमाव है। प्राचीन 
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ऐतिहासिक और कलात्मक स्मासफोके सेत्रहकी कोई बड़ी 
संस्था वहीं, प्राचीय साहित्यके जोत भौर प्रकाशनकी कोई 
समुचित व्यवस्था नहीं, नवीन साहिलय-निर्मीणका कोई 
भायोजन नहीं, देश-पिंदेशमें जैनसिद्धान्तके प्रचारफा फोई प्रयल 
नई, घार्मिक शिक्षाका कोई विद्ापीठ नहीं, समाजकी आर्थिक 
अवस्था सुधारनेका कोई उद्योग नहीं, राजनीतिक क्षेत्रों कोई 
स्पान गहीं। सम्राजञ कुरढ़ियों और कुरोतियोसे भण पढ़ा है, 
उनको हटानेकी कोई प्रभावशाली योजना नहीं । 


जैन आदर्शसे पतन 


इन सथ कृप्रियों और घ्रुटियोंकी मोर समराजका ध्यान में 
ही प्रथम बार खींच रहा दोऊं खो बात नहीं है। पर्-प्रतिवर्ष 
परिषदृके रंग अंचपरसे, अन्य फितनी ही समा-सोसायदियोकि 
रंग मंचोपरसे, तथा पत्नौद्वारा; घिचारक छोम इन हुपेलताओंका 
पिवेचन करते आगे हैं, पर संतोषजनक परियरतंत असी तक 
देहिगोचर नहीं हुआ। कारण क्या है! मेरी समझमें माता है। 
कि अप्री तक्ष इसफे मूछपर दमारा पूर्ण ध्यान नहीं गया।है। 
हमोरी अवनतिका कारण स्पष्टकः धमारी फूद है और एस फूटका 
कारण है हमारे घमेके सबे आदश्शफा अज्ञान | हम अपने 
भादशसे ध्युत दोकर दूसरोके प्रभावमें भा गये है जिससे हमारी 
इगेति हो रही है.। हम आज यद जानते ही नहीं, भौर जानते है 
तो मानते नही, कि जैनधर्मम जाति-भेद जैली संस्याके छिए 
कोई स्थान नहीं है और हमने जो इस संस्थाफों अपवावा हैं 
पह महावीरें स्वामीके उपदेशोके भद्ठुक्ु नहीं किन्तु ' उनसे 
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विपरीत, उनके सर्वथा प्रतिकूल । यदि सम्राज़की रचना इस 
जाति-भैदके आधारपर स्वीकार कर छी जाय तो जैनधमकी 
उदारता कहाँ है! उसकी विशेषता कौव-ली रद्द जाती है! 
किस आवश्यकताकी पूर्ति इस देशमे एक अलग तूती बजादेसे 

है! नहीं, नहीं, हम भूल गये हैं। हम गछती कर रहे 
हैं। हम मा्गे-भ्रष्ट हो गये है । वच्चुओ, आज फमस कमर सोलद 
बर्षोसे में जेव साहित्य और इतिहासका अध्ययन कर रहा हैं। 
जैनधम्मके सिद्धान्तोमे, जैतलमाजके आ्राचोत इतिहासमे प्राचीन 
जैव-साहिलमे, जाति-भेद जैली संकुधित भीतिके लिए कोई 
प्रमाण नहीं है। मैं इस मतसे विरोध रखनेवाले विद्वानोसे 
प्रेरणा करता हूँ, उन्हे चैंेज देता हैँ, कि यदि वे मद्दावीर 
स्थामीके समयमें तो क्या, उनके एक हजार बए पश्चात्‌ ठकके 
साहित्यमें भी वर्तमान जावियोका उल्लेज़ भी ढूँढकर वतला दे 
तो में उन्हें साशंग प्रणाम करनेको तैयार हूँ. । बीर भगवानके 
अजुयायियोंका तो एक ही संघ था, जिसके संग थे मुनि, 
आयिंका, भावक और आविका। अन्य प्रकारका फोई जन्म-भेद्‌ 
सामाजिक या घामिक कार्योके लिए, जैन संघके भोतर स्वीकार 
नहीं किया गया। हिन्दू धमेका वाह्मण, क्षज्रिय; बेशय, शृद्र 
नामक पर्ण-सेद अवश्य बहुत प्राचीन है। पर, जैनधर्मते 
पारमभसेही इस भेदके विरुद्ध युद्ध किया है, इसे मिटा डाल- 
भैका प्रयत्त किया है| उसने इस धातपर जोर दिया है कि 
यदि इस सेद्स कोई तथ्य हो ते वह गुणकर्मके आधारपर ही 
माना जा सकता है, जन्म-मावके आधारसे नहीं। इसी 
चुद्धके फलस्वरूप जैन-समाजसे यह वर्ण-व्यवस्था सर्वथा 
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उठ गई | वतलाएए, जेब समाजके भीतर फौन जाह्मण है. और 
कौन छ्त्रिय ! जद सपाजभेद्की इस चद्धमूल व्ण-व्यवस्थाको 
ही बैलियोनि उड़ा दिया तब अन्य धरुद्द भेदौफे छिए स्थाव और 
भाधार ही क्या रद ! इसी ऐक्यकी भावनापर तो जैनधर्मकी 
एक समय बह उच्कति हुई थी कि सारा देश जैनसमाजकी 
सजीवता और ध्यापकतासे हिल उठा था। शोफकी बात है कि 
पह सजीवता धीरे घोरे तट दो गई है। जिन बुराध्याके दृर 
करके जैनियोंने अपना अस्तित्व कायम किया था वे ही दुराइयों 
उनमें दूसरे दरवाजेंस फिर घुस आई हैं, जिनके कारण उनका 
भधःपतन अ्मातक जारी है। भारतबर्षम आायलोगाम जब तक 
एकत्व रहा तव तक उनका खूब यू बढा। उनकी बेद्दद 
उन्नति हुई। जन्मगत धर्ण-विसागके विपने क्रमशः 
उनकी शक्ति ताड़ दी और वे फिर विदेशी आफ्रमणोंलि अपनी 
रक्षा नहीं कर सके । जैनियोम जबतक एक संघकी भावना रदी 
तवतक उन्नति हुई, उनका साहित्य बढ़ा, उनको सेस्क्ातिने जोर 
एकड़ा। व्यों ही संघ फूर और जाति-मेदने अपना घर किया 
जो ही उनका गौरव पिल्लप्त होने छगा। संसार-भरमे देख 
लीजिए | दे ही संस्कृतियाँ, थे ही घमे, फूले-फले हैं और कायम 
हैं जिनके पंछे भजुयापियोंका पेक्य रहा है | जहाँ यह नहीं, पहँ 
घह चही। इंसाई और मुसलसानी घ्मोके सेसारव्यापी व्नेमे 
सामाजिक पेक्य ही एक मुख्य फारण रहा है। हिन्दूधर्भ इतना 
प्रवक होते हुए भी इस वर्ण-मेदके पचड़ेंके कारण देशके चादर 
नही कैछ सका और वदेशके भीतर भी अपने समाजको नहीं 
सम्हाल सका। बौद्धध्म सामाजिक ऐक्यका पक्षपातरी था, 
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बह संसार-भर् फैठा। हम अपनी कमजोर्सपर वहुघा लिलि- 
ये हैं। दूसरी छोटी कौमोंका, जैसे सिक्ल और पारलियोंका 
उदाहरण लेकर कहते हैं कि दममें उतना भी बल नहीं है। एर 
हम विचार नहीं करते कि उनके वलका जो सूछ है उसीका 
हममें अभाव है। खिक्ख और पारली कौमे अपने अपने भीतर 
शक हैं। दममें वह वात नहीं है। यधार्थत मुझे यही नहीं मादूम 
पह़ता कि हम अपनेकी एक फौम कहते किस बूतेपर है जब 
हमारे दीच परस्पर सामाजिक व्यवद्वार ही कोई नही है! कौम, 
कस्यूनिटी, समाज, ये सव शब्द समता, पकरूपता, साम्षात्रिक 
ऐक्यके ही वोधक है। जब तक जैनियोके भीतर इव गुणोका 
अभाव है तवतक उन्हें एक कौस, एक समाज या पक फम्पू 
निटी कहना शब्दका दुरुपयोग करता जौर अपती इंसो 
कराना है। 


दस्सा और लहुरीपित 


आप शायद्‌ कहेंगे कि धमकी मान्यता और भाषनाम हम 
कोई भेद्‌ नहीं रखते इसालिए हम सव एक खबाज है। पर जब 
मान्यता और भावना एक है तव फिर सामाजिक अ्ेक्यक्षा 
आधार ही क्या रद्द थया ! किन्तु तथ्य तो यह है कि हम अपने 
घर्मके आयतनोंकी भी इस भेद्-चुद्धिसे अछृते दही रख सके। 
भगवान ग्रद्यवीरके समवसरणमे मजुष्यमात्र एक कोठेमे बैठते ये 
पर भेदरुपी पिशाचने हमारी कहाँतक हुर्दृशा की है, हमारे अध - 
पतनकी सीमा कितने तीचे तक पहुँच नई है और हमारे उदार 
धर्म भौर लिद्धाल्तोका कहाँतक घात किया है, इसका पता इमे 
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तब और विशेष रूपले चलता है जब दम इस समाज कहझाने- 
पाढे समूहके उस सगपर रष्टिपात फरते है जिसे आप अपने 
» भपती निरज्ञता और अशिष्टताके कारण दस्सा, 
रहुरीसेन, लौहड़ साज़न, विमैकया आदि वामोसे पुकारते दे 
चौर जो हुछ तो अपनी सज्ञवता और कुछ अज्ञानके कारण 
अवत्तक इस अपमानको सहन करते थाये हैं। उनके सामाजिक 
हक्कोपर किस तरद कुटाराधाव किया गया है, इसके बतछाने 
की आवश्यकता नहीं, प्रत्येक्ष जैती इस बातको खूब जानता 
है। इनके धार्मिक हक तकका अपदृरण करके तो मानो आपने 
इस बातकी रपट धोषणा ही कर दी है कि जैनधमे अब पद 
धरम नहीं रहा जो पहले कंभ्ो था। अब हमारे 

तीपक्षेत्रीं, हमारे मंदिरों, वह उद्धारक शाकि तो रही ही नहीं, 
परिश एक ऐसी कमजोरी आगई दे जिससे कि शायद अपवित्र 
फो पविक बनानेक्षी अपेक्षा वह खुद अपवित्र हो जाय। घन्य 
रे धदार जैनधर्म, घन्य है तेरी पतितपावन-योग्यता! हम घजैने। 
दनानेका हौसला रखते दे; पर, जो परम्परागत जैसी 

है उन्हींको पूणैतः अपना नहीं सकते, वर्कि माथे उकेसते है! 
कितने-ही जैेतियोफोी कहीं कहीं जैनमन्द्रोंमे प्रवेश करने तकका 
अधिकार मह्दी हैं। रुढ़ियादी इस वन्दाफी कायम रखना चाहते 
हैँ। कुछ खुधारफ कददलानेयाले छोग बड़ी उदारताएपेक उन्हे 
भब्दिरोमि प्रबेश करनेका अधिकार देना चाइते हैं पर पूजा कर- 
नेका नहीं! कुछ छोग दृशेद करने और पुंज चढ़ाने वेनेके पक्षमे 
हैं, पर प्रश्ञाउ फरनेडी अल॒मतिम ये भी द्विचकत है। शायद्‌ 
उन्हें भय है कि उनके दस्त-स्पर्शे कहीं मूर्ति ही गढूपर पानी 
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न है ज्ञाय ) इतनेपर भी जैदी दावा करते है कि हमारे बौचो 
फोई ' हरिजन ' नहीं, दरिजन-मल्द्रि-प्रवेश' विछ हमे छागू 
नहीं होता चाहिए! 


अजैनोकों जैन बनाना 


परिपदूके सन्पुस यह प्रश्न अनेक थार आ झुका दैपए 
झढिवादी दुलके विरोधके कारण अभी तक परिपदू इस भार 
प्रायः कुछ सफ़दता प्राप्त नहीं पा सकी है। सच कद्दाजाय ते 
प्रस्ताव पास फरनेके अतिरिक्त अन्य कोई प्रयल भी इस दिशाम 
नहीं किया गया। पर अजैनोको जैती धनाने और संसार-भरमे 
जैनधर्मका प्रचार करनेका हम पलएडपर दम भरते दै। में 
पूछता हूँ कि आप अजैनोकी जेन पनाकर उतका करता फ्या 
घाहते है? शायद्‌ बद्ी अपमान, जो आज आप अपने दी यरठ 
पास्थवोका कर रहे हैं! यदि यहा मनेद्ृत्ति रखना दे तो रहते 
दीजिए येचारे अजैनोको जैसे थे हैं वैसे ही। मैन बनतेसे कत्माण 
होना ते सनिश्चित मधिष्यपर निर्भर है; पर उनका धार्मिक भरे 
सामाजिफ अपमान अवश्येमावी है जे उन्हें पद-पदपर भोगता 
पढ़ेगा। यह कैयड आशंकामात्र नहीं दै। जे अजैन जैंनी पते 
उनके अनुभये भी यदी घात आ रही है। कितने ही अमैनोनि 
मुससे पूछा है यदि मे जेनधर्म स्वीकार कर हूँ दो भाप मुझसे 
छा ध्ययहार करेंगे ? ? मेरी उत्कट इच्छा रदती है कि मे उनसे 
कह से कि ' कुद्ग्यका एक ध्याक्षे समझेगा | पर शु्माग्यत्त 
पएना पड़ता है 'भेया, सभा सोसायटीम ते आाएवा एम पर 
साहा कर सकेंगे, बहुत शोर ठगादेंगे तो मच्दिसेम भी तौयीकर 
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भगवानके दरसे दर्शन करा देंगे, पर, अपना सामानिक व्यवद्यार 
ते आपको हमसे छुद्ा ही रखवा पड़ेगा | हम उस क्षेत्रस 
बापको फिर भी अपना नहीं समझ सकते, चाहे आप कितना 
ही जैन आचार-विचार और शान क्यों न घारण कर छै। ! 


वन्धुओ, क्या इसी योग्यताके बछपर आप जैनघर्मके 
अनुयावियोकी सेख्या बढ़ाता चाहते है और जैनघर्मकी विश्व- 
व्यापी देखना चाहते है! क्‍या इसी सेफौर्णताके आधारपर 
जाप समझते है कि आपके तीथेकर भ्रद्दाधीरका देश-भरमें 
आदर और सम्मान द्वोगा? क्या इसी जल॒दारताके लिए आपकी 
संस्कृति और सिद्धान्तोफा संसारमे प्रचार बढ़ेगा! निश्चित 
सम्रश्िये, ऐसा न हुआ है और न दो सकता है | 


कुछ छोग इस बातके पक्षपाती हैं कि जिन समूदोमि 
पिधवा-विवाहका प्रचार नहीं है उनमें तो परस्पर सामाजिक 
ध्यवद्ार जारी किया जाय पर विधवा-विवादवा््ोके साथ नहीं। 
पर बच्चुओ, इस तरद भी आप जैनधर्मका संदेश जैनेतर 
संसारकों आराह्म नहीं बना सकते, फ्योकि भारतवर्षके एक 
अव्पसंख्यक जन-समुदायकों छोड़ शेष पृथ्वी-भरके समस्त 
देशों और प्रवेश, जातियों और समुदायोमे, विधवा-पिवाद 
का प्रचार है। चौंफिए नहीं, मेरा उद्देश्य किसी भी रीति+ 
रिवाजके सेंडन-मंडन करनेका नहीं दे । में तो इस समय 
समस्त जैन-समाज्ञको उन्नत और बलशाली बनाने तथा जैन- 
चमको पिश्यव्यापक सिद्ध करनेके प्रश्षपर विचार कर रहा हूँ। 
संसार-भरमें विधवा-विवादका प्रचार है, और, जद्दोतक मेरी 
बुद्धि जा सकती है उसे इस बातका विश्वास नहीं होता कि 
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सम्य संसार इस रीति रिवाजकों कभी छोड़ देगा। जो 
छोड़ भी दे उनके पूवेज तो उसे फरते आये है और इस 
कारण भी वे दमारे समाजको प्राह्य नहीं हो सकते, फ्योकि, दम 
तो केवल व्यक्ति-विशेषकी उसके दी छल्मोंका नहीं पर उसके 
दादा, परदादाके छत्योंका भी तिम्मेदार ठहराते हैं और उनके लिए 
उसे दण्ड देते है। में विधधाओंको पुनाविंदाह फरनेके लिए वाघ्य 
करनेको वहुत बुरा समझता हैं, और उतना ही चुरा समझता हैं 
उन्हें डण्डे मारमार कर वैधव्य भुगतवाना और दुराचार की ओर 
उकेलना। में अनेकान्तका पश्षपाती हूँ। द्रव्य, क्षेत्र, काल और 
भावकी विषमताको स्वीकार करता हूँ। कितने द्वी सीतिरिवाज 
समय-समयपर प्रचलित हुए और विल्छुप्त हो गये और उनके 
ख्थानपर नये चल पड़े । उनसे समाजकी मौलिक व्यवस्थाम कोई 
भेद नहीं पढ़ा। एक समय सती-प्था प्रचल्ठित थी। पतित्रता 
नारीका धर्म सम्रन्मा ज्ञाता था कि चद्द अपनेकी अपने पतिकी 
चितापर भस्म फर दे । पर आज बह रिवाज दूट गया है; दल्कि 
ऐसा करना जुमे समझा जाता है। पतिके साथ भस्म व होने- 
वाली नारियोकी अब फोई पतिद्रोदिणी असत्ती नहीं.कहता। 
देश छोड़कर समुद्र-पार ज्ञाना भी एक समय पाप समझा 
जादा था। उसके लिए हमारे और आपके देखते देखते कितने 
ही छोगोंसे प्रायश्चिच कराया गया है। पर आज चह वात भी 
नहीं रही; हम आज उलदे अपने नवयुवकोंको विधाष्ययनके लिए 
तथा बिद्धानोफो घमप्रचारके छिए, चिंदेश जानेको पोत्साहित 
करते हैं। विधवा-विवाहके सम्बन्ध भी यही उदार मनोदृत्ति 
रखना चाहिए । देश, का और पान्रकी योग्यतांफा ख्याल नहीं 
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छोड़ना चाएिए। और, फमसे कम, इस विषयकों लेकर हूटी हुई 


! 
' 
! 


समाजकी और मी फमर नहीं तेटना चाहिए। 
सद्चा ऐक्य । 


दात्पय यह फि घ॒म्मे और सेस्क्ृतिकी रक्षाफे लिए उसके 
भहुयावियोक्ती उन्नति करना जौर इस उम्नतिके लिए. समाज- 
भरे सा ऐफ़्य स्थापित करना आवश्यक है। इसके छिए 
हमें भर-धुद्धि-जनक जाति-पॉलिकी भाषनाफों तिलांजलि दे 
देवा चाहिए और जनसमाज-भरों रोटी-वेटी-व्यवहारम कहीं 
फोई रफावट नहीं होना चाहिए | यदि हम अपने घरैका सैसार 
में आदर चाहते है, यदि हम अपने समाजकों उन्नत और 
भभ्ावशाली देखना चाहते है, ते। हमे अपने समाजका लेगठन 
मद्दावीर म्रगवादके समचसरणके आदशपर ही करना चाहिए, 
जहाँ महुष्पमाभमे भेद नहीं रपता जाता । हमारे समाज भौर 
घर्मीयतर्नाका ते यद उद्देश्य होना चाहिए कि-- 
खुला हुआ है द्वार यहॉपर जो चादे सो आये, 
और जहाँ जिसका ज्ञी चाहे अपना घास घनावे। 
है यह जनधर्मकी महिमा नहीं रुकावट इसमें, 
सब जीघोम परमातम है, कहाँ भेद है किसमे ! 


उन्नतिकी अनेक दिशायें है और समाजकी अगणित भाव- 
श्यकताये हैं। जिस मात्रा हमारे संगठनका बल बढ़ेगा उतनी 
ही म्राधाम समाजफे भीतर उन्नति और खुधार हो सकेंगे और 
यह संगठन या झुघार तमी भादश-सीमापर पहुँचेगा जब हम 
आपते हृदयमे थद्द विश्वास कर सके और सेसारकी बतछा सके 
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कि जैनलप्राज एक है और किसी जाति-पौँतिके मेंदकें कार्रेण 
एक जैनी दूसरेंस जुदा नहीं है। एकका हुःख सबका हँस 
और एकका छु्त सवका सुख ! इसो एकह्दयताके वहपर हम 
अपने तीयैकर्ोंका और अपने सिद्धान्तौका भादर और सत्मान 
इुनियामें करा सकेंगे। जवतक हमारे सिद्धान्तीं और हद्यो् 
बिपमता रदेगी तब तक हम दूसरॉपर अपना कोई प्रमाव 
मेंद्दीं छाल सकेंगे 

आजकल सभ्य संसार तीम्र वेगसे उन्नति कर रहा है। जो 
परिवर्तन पहले शताब्द्योम नहीं दो सके वे आजकल घंटोमि हो 
रहे हैं। देश जौर समाजका कायाएठट ग्राज् पल-पछपर हो 
रहा है। ऐसे समयपर यदि हम अपनी घोर निद्वाहीम पढ़े रहें 
और सेकड़ो हजारों वर्ष पूर्वकी सर्वथा भिन्न अवखामे उत्पन्न 
हुई रूहियोंके शुद्धाम येत रदे तो हमारा पतन अबर्यभावी है। 
जोर इस पतनकी अंतिम सीमा कया होगी, कुछ कहा नहीं 
जा सकता। दड़ी बड़ी कोमे समयके साथ अपने स्वृरुपको न 
चदुल सकनेके फारण इस प्थ्वीपदछले छुप्त हो चुकी हैं। 
हमारी तो संख्या ही कितनी है ! इस समय सम्दलनेकी आव- 
शयकता है। मौका भी वड़ा शानदार है। संसारम एक भोर 
उदंडता और अहंकरका गर्जन-तर्जत है तथा दूसरी ओर त्ादि 
भाहिकी कराहना है। अद्दिसां और अनेकांद द्वार संसारका 
कुछ छाम्र करतेका यही छुवणीवसर है। 


आशो 
मैने सर्चिकांश भय बातें ही कहीं हैं। अपने दोष छुंत- 
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नेम बहुघा क्रोध हो आता है। चिकनी-चुपड़ी बाते खुनाकर 
आपको प्रसन्न भी कर सकता था, पर उससे मेरा और आपका 
कोई कल्याण नही होता। मैने अप्रिय सत्य आपके सम्मुख 
रखनेका साइल किया है और वह इसी कारण कि मेरे हृदयमे 
समाजफी वर्तमान दीन और हुवे हूटी फूटी अवस्थाका हुःख 
है। मैं समाजको सबछ और प्रभावशाली देखना चाहता हूँ 
और यह कार्य इन आल्तरिक दुरगुणोके दुर किये विना नहीं 
हो सकता । मेरी यह जाशा है, यही प्रा्थता है फ़ि उक्त बातो- 
पर आप रुण्डे हृदयले विचार करके अपनी कमजेरियोके दृदा- 
नेके लिए फदियद्ध दो जाय । बीर भगवान्‌ हम बुद्धि दे कि 
हम अपनी सच्ची आवश्यकताओँको समझ सके, हमे शक्ति दें 
कि हम उनकी पूर्ति कर सके 


फ़िर घने हमारा हृदय बीरका अल्लुयायी सद्चा 
हो विश्व-प्रेममे रेंगा हमार एक एक बच्चा। 


५४]... पर्म-प्रमावना के समयोचित ठपाव॑ 


जैबधम का प्रचार किया गया था, क्योकि ये ही मापायें उमरय 
समयपर जन-साधारण के वोढूचाल में प्रयुक्त होती थीं। भा 
सी, वाल, सो व मंदवुद्धि इन्हे समझते ये। प्राचीनतम, बधि 

फांश और उत्हाए जैव साहित्य इन्ही भाषाओं में रचा गया है। 
ये भाषाये भाय॑ भापाओं के त्रिकाश के इतिहास में एक्क खास 
स्थान रखती हैं, इसीलिये भाषाशाखियोंकों जैनियों के एस 
साहित्य का अध्ययन करना सावश्ष्यक होता है। किस्द, हुगे 
ग्यत- स्वयं जैन समाज में प्राहत भाषाओं के शातामी फी बहुत 
फर्तीदै इससे इससाहिदयका यथोचित रुपसे सेशोघन और प्रफा 
शन वहुत ही कम हुआ है। इस सास जैन साहित्यकी समतति 
की रक्षा और उपयोग का समाज में कोई प्रवन्‍्ध नही है। भतण्व 
सावइयकता है कि पराकृत के ग्रंथ उत्तम संशोधन के साथ 
प्रकाशित किये जाये, तथा समाज में प्राकृत के विद्वातों ष़ी 
संख्या चढाई जावे | इस कार्य के लिये समाज की रिक्षा और 
परीक्षा संस्थाओं; में प्राकत के कोसे नियत फ़राने का प्रयल 
किया जाना चाहिये। अनेक यूनीवर्सिटियों में प्राप्त के कोसे 
नियत है, किन्तु बहुत दी कम विद्यार्थी क्‍्यवित्‌ दी इस कोर्स 
फो अद्दण करते हैं, उनमें भी विशेष संख्या अज्ैन विद्यार्थियों की 
ही रहती दै। जैन विद्यार्थियों का उस घोर फोई ध्याव ही नहीं 
६। धमार विद्यार्थियों की उस झोर उत्तेजित करने के लिये ईम 
प्रत्यक्ष यूनीचर्सिय में प्राकृत लेनेवाले विधायियों के लिये कुछ 
सास छात्रवृत्तियों का तथा परीक्षाओं मे उत्तीर्ण ध्ोते वालों के 


हिये छुवर्ण व रजत पदक आदि पारितोपकों का अवन्ध होना 
चादिये। 
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पक समय था ज्ञव पूजा, प्रतिष्ठा व रथ यात्राओं द्वारा 
भभ्रद्धानियों के हृदय मे भी धार्मिक थद्धा उत्पन्न हो जाती थी 
किसतु आज के परीक्षा-प्रघान युग में इन साधनेसि अभ्रद्धानियों 
का हृदय ते नहीं पछूदता, उछटा परीक्षक बुद्धि वालो के मत में 
से हास्य उत्पन्न होता है। आज हमें अपने उसी वैमवको 
पके दूसरेही प्रकार से प्रदर्शित करना चाहिये। जैनियौ ने देश 
की कला कौशल की उन्नति में विशेष भाग लिया है। पर उस 
विशेषता का न तो स्वयं जैन समाज फो पूरा ध्यान है, और न 
सेसारके कला शार्ध में उसे कोई पिशेष स्थान मिल पाया है। 
शफी सा एकत्र करनेका कोई सप्तादित प्रयत्न ही नहीं 
किया गया। अतएव पक जैन कछा-भवन की स्थापना होना 
चाहिये जिसमें जैनियें।फी अति प्राचीन सूर्तियों, शिलालेजो, 
ताप्नपन्नो व चित्रों का संग्रह किया जाय तथा प्राचीन कारीगरी 
के उत्तमोत्तम उदाइरण रुप मन्द्रो, स्तम्मो आदि के मिट्टी या 
पापाण के आदी चनवाकर और चित्र लेकर रखे जाये | 


उक्त सवन से सम्बद्ध एक साहिटय भवन भी स्थापित हो 
जिसमें भाचीन हस्तलिजित प्रंथों का संग्रद हो, कुछ प्रकाशित 
प्रेथ है| तथा जैन घ॒र्म से संस्वस्ध रखने वाडी कुछ पन्न-पत्रि- 
काये प्गाई जाये। प्रतिमाद और प्रतिवर्षका प्रकाशित तथा 
कोई विशेष महत्व रखने वाला सादित्य प्रदर्शिवी रुप में रखा 
जावे। जहां कहीं प्रदर्शनी आदि की आयोज़ना हो धह्दां इस 

कला का प्रदशन करनेका प्रयत्त भी किया जाय | परिषद्‌ 
के वार्षिक अधिवेशन थ अन्य बड़े सामाजिक सम्मेहनों पर 
जैन प्रद्शिनी का आयोजन भी अवश्य किया जावे | 
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इस-साहिय भौर कलामवन के एकवार दर्शव करने से 
जैनधर्म से अपरिवित व्यक्ति भी इस संस्कृति के सम्पस्ध में 
चहुद कुछ जानकारी प्राप्त कर सकेगा। जो विदेशी विद्वाद 
आजकल वहु संख्या में यहां की पुरानी संस्कृति तथा आज 
की परिस्थिति का परिचय प्राप्त करने जाते है, उन्हे हम अपना 
बहुत कुछ परिचय फेचल हस संस्था का अवछोफन करा कर 
दे सकेंगे | जो घमप्रभावता सैकड़ों छेखो, दजेनों पुस्तक-पुस्ति' 
काओ व पचासो व्यास्यानों से नही हो सक्रती वह इस एक 
संस्था के द्वारा सदज में हो सफेगी। समन्तभद्गाश्रम स्थापित 
करने में संप्रवत- उसके आयेजकों का यदी उद्देशय था| हम- 
ग्यत : वह उद्योग अलफल हुआ। इसके लिये पुनः एकबार 
सुब्यवस्थित रूप से प्रयत्त किया जाना चाहिये । 


उक्त का और साहित्य भवन को ही जैन-गवेपणा का 
केरद्र बनाया जा सकता है। वहांपर छुछ निस्वार्थ खोज़को 
की नियुक्ति करके जैन इतिहास सेवन्धी अन्विषण किया जा 
सकता तथा भवन की ओर से कुछ जैन युवकोफी कला 
कौशल में विशेष योग्यता प्राप्त करने का उत्तेजन दिया जा 
खकता है। 


